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      19.1.04
ראינו 2 דברים.

תהינו על זיהוי בעלי הקבצים בספר משלי. הגענו למסקנה עקרונית, שיש בספר משלי קבצים שקשה לייחס אותם לשלמה, והם מיוחסים לאנשים שאינם מזוהים עם שלמה, ובהקשר לספרות של המזרח הקדום, ראינו שיש מקום לאפשרות שבספר משלי יש גם דברים של חכמי אומות עולם אחרים, לא רק שלמה.

נפנה לפירוש של ספר משלי בסדרה 'דעת מקרא'.

זו סדרה שיוצאת מזרם מסוים של האורתודוקסיה הציונית הישראלית.

זה פירוש שאפשר להגדיר אותו כמסורתי.

בפירוש המסורתי-מודרני לפר משלי פרק ל' פס' א' – "דברי אגור..." אומר הפירוש שלפי פשוטו זהו שם של חכם.

"המשא" – זהו שם של מקום שישב בו שבט ישמעאל. כלומר לפי פירוש זה היה אגור אחד מחכמי הקדם. 

אותו דבר לגבי "דברי ממואל מלך..." – ממואל הוא מלך חכם ממלכי קדם.

זו נקודה נוספת בעניין. 

הקובץ השלישי של משלי - פרקים כ"ב י"ז – כ"ד כ"ב – מגלה סימנים של קירבה לחוכמתי מצרי מסוים – אמנמאפ.
השאלה היא האם הדמיון הזה הוא מקרי בלבד. 

המרצה לא מאמין במקריות. הקובץ הוא של 70 פסוקים. ואם 17 מתאימים לקובץ מצרי, אז זה לא מקרי. 
איך נסביר את הזיקה הזו בין 2 הקבצים ?

דבר אחד ברור. זאת לא העתקה ישירה. איך רואים זאת ?
ראשית, הקטעים במשלי הם לפי סדר הפסוקים, והמקבילה בקובץ המצרי, היא בכלל לא לפי סדר רציף.

יכול להיות שיש מקור עלום משותף. דברי חוכמה שהסתובבו באזור הזה.

יש כנראה הבדל בסיסי עקרוני בין ספר משלי (חוץ מהקובץ השלישי) לבין המקבילות במצרים מהסוג הזה של פתגמים.
ההבדל הבסיסי הוא המטרה והמען של דברי החוכמה האלו.
ספר משלי בכללותו מיועד לכל אדם. ללא הבדל של מעמד.
המשלים המצריים מיועדים לכתובת מאוד ספציפית. קובץ המשלים מיועד בד"כ כדי להכשיר אנשי חצר וסופרים בחצר המלכות. לא להכשיר בני אדם למוסריות מסוימת, אלא להכשיר בני אדם לתפקיד מסוים. זו תפיסה אליטיסטית.

רק בקובץ השלישי יש מה"אידיאה המצרית".

המקבילה למשלי כ"ב כ"ט בקובץ המצרי אומרת מפורשות שסופרים בקיאים במלאכתם צריכים להיות בחצר המלך.
נקודה נוספת היא תפישת הנוכרי הזר בעיני התנ"ך.

'מה יאמרו הגויים ?' – האם זה הופך להיות קנה מידה בהכרעות כאלה ואחרות ? האם שמים על מה שהגויים אומרים ?

אנו מוצאים את המוטיב הזה ב-2 קצוות – קצה הראשוני הוא  הרבה לפני בית ראשון (ימי משה), והקצה השני הוא בסוף בית ראשון.

המוטיב הזה מצוי לראשונה ב-2 תפילות של משה לאלוהים – לאחר מעשה העגל. לאחר מתן תורה, בנ"י עובדים את העגל, וה' מבקש להשמיד את עמ"י.

שמות ל"ב מפס' ט': "ויאמר ה' אל משה... עם קשה עורף הוא, ועתה הניחה לי וייחר אפי בהם ואכלה אותם (נמאס לי מהם), ואעשה אותך לגוי גדול (אתה תהיה המקבילה לאברהם)"
משה, כסנגור של עמ"י, לא מתפתה – פס' י"א: "ויאמר: ... למה יאמרו מצרים לאמור "ברעה הוציאם... לכלותם מעל פני האדמה".

העובדה שהמצרים עלולים לייחס כוונות זדוניות – ה' הוציא את ישראל ממצרים כדי להורגם במדבר – משמשת למשה כנימוק הראשון לא להשמיד את בנ"י.

פס' י"ג: "זכור לאברהם...אשר נשבעת להם" – משה אומר לה' שהוא לא יכול להפר שבועה.

הפעם השנייה שמשה מעלה את המוטיב הזה הוא לאחר כעסו של ה' על חטא המרגלים.
במדבר י"ד מפס' י"א – "ויאמר ה' אל משה: עד כמה ינאצוני העם הזה... אכנו בדבר ואורשנו, ואעשה אותך לגוי גדול ועצום ממנו"

"ויאמר משה אל ה': ושמעו מצרים... ואמרו הגויים אשר שמעו את שמעך לאמר מבלתי יכולת ה' להביא את העם הזה לארץ, וישחטם במדבר" – כלומר השמדת בנ"י כעונש יכולה להתפרש ע"י הגויים כחולשה של ה'. 

יש למשה נימוק נוסף – "ה' ערך אפיים ורב חסד... סלח נא לעם הזה כגודל חסדך". משה מבקש מה' להפעיל את מידת הרחמים שלו.
גם כאן ה' נענה, אך בחצי פה: "סלחתי כדבריך", אבל דור המדבר הזה לא ייכנס לארץ.

עד כאן המוטיב של 'מה יחשבו הגויים' לפני בית ראשון. זהו נימוק מרכזי.

הקצה השני נמצא בסוף בית ראשון – בספר יחזקאל. נימוק זה הופך לנימוק העיקרי לקורותיו של עם ישראל.
פרק כ' מתאר את תולדות עם ישראל כעם, ממצרים ועד ימיו של הנביא יחזקאל.

מפס' ה': "כה אמר ה': ביום בוחרי בישראל, ואשא ידי לזרע בית יעקב... לאמר אני ה' אלוהיכם. ביום ההוא נשאתי ידי להוציאכם מארץ מזרים אל ארץ זבת חלש ודבש."

לפי יחזקאל ה' מתנה תנאי - "ואומר להם.... ובגיגולי מצרים אל תטמאו". ה' מבקש להשליך את כל האלילים, ולעבוד רק את ה'. זה התנאי ליציאה ממצרים והכניסה לארץ זבת חלב ודבש. (גם כן זבת חלב...)
מה הייתה תגובת בנ"י לדרישה הזו של ה' לעבוד רק אותו ?

פס' ח': "וימרו בי. איש את שיקוציהם לא השליכו וגילולי מצרים לא עזבנו."

אז לפי התוכנית של ה' – "ואומר לשפוך חמתי עליהם, לכלות אפי בהם בתוך ארץ מצרים". לקרוע לנו ת'צורה במצרים. ה' לא סולח למי שמורד בה'. וגם שהוא סולח, זה בחצי פה.

אבל – "ואעש למען שמי לבלתי אייחל (יחולל שמי) בעיני הגויים". כלומר לפי יחזקאל ה' הוציא את ישראל ממצרים כדי שלא ייפגע מעמדו בעיני המצרים, למרות שהוא חשב להשמיד אותם.

אם ה' היה נותן לישראל למות במצרים – זה היה נתפש שה' לא הצליח להגן על ישראל מפני המצרים, ולכן ה' הוציא אותם ממצרים.
פס' י': "ואוציאם ממצרים, ואביאם אל המדבר, ואתן להם את חוקותיי... וימרו בי בנ"י. בחוקותי לא ילכו... ואומר אשפוך חמתי עליהם לכלותם, ואעשה למען שמי לבלתי לחלותם בעיניי הגויים"

שוב – הייתי צריך להרוג אותם, ולא עשיתי זאת בגלל הגויים.

זה הופך להיות העיקרון ההיסטורי שבגינו ה' לא השמיד את עם ישראל.

מה יהיה בעתיד ?

יחזקאל ל"ו עוסק בשאלה – מדוע ה' יחזיר את עם ישראל לארצו לאחר גלות בית ראשון ?

לא בגלל שעם ישראל חזר בתשובה ועכשיו הוא בסדר. יש נימוק אחר:

מפס' ט"ז: "בית ישראל יושבים על אדמתם, ויטמאו אותם... ואשפוך חמתי עליהם... ואפיץ אותם בגויים.... ויבוא (עמ"י) אל הגויים, ויחללו את שמי "  מעצם היותם של עמ"י בגלות – הבבלים אומרים שהאל שלהם הוא אל חלש, שלא יכול היה להגן על העם בארצו. מעצם היות בנ"י בגלות זה חילול שמו של ה' – נתפש כחלש.
חורבן בית ראשון היה בשנת 586 לפנה"ס. העם יוצא לגולה בגלים של גלויות. ויחזקאל אומר שהנוכחות של ישראל בגולה מחללת את שם ה', מפני שהיציאה של עם ה' מהארץ הטבעית שלו, פירושו שהאל שלו חלש.
זו התפישה הקיימת במזרח הקדום. זה לא נתפש כעונש, אלא כחולשה.
ולפי יחזקאל ה' לא יכול לסבול ששמו אינו מכובד בעיני העמים.
ואם זה כך – אז צריך להחזיר את בנ"י לארצם, כדי להחזיר את מעמדו של ה'.

אם נצרף את יחזקאל פרק כ' ופרק ל"ו, נגיע למסקנה (עפ"י יחזקאל) שמה שמנחה את ה' זה מה שיחשבו עליו. ולולא הגויים, עם ישראל כבר היה מושמד מזמן. 

זו דוגמא למה שהמרצה רוצה להראות בקורס הזה, שיש תפישות בתפישה המקראית שאינן הולמות את תפישת היהדות.
בנ"י לא אופטימי. בנ"י לא יחזרו לארצם בזכות. הוא לא מאמין שהם יתקנו את דרכם.
קורות עם ישראל לא קשורים להתנהגות העם.

עפ"י פרק כ' עם ישראל מתכוון להתבולל בגויים.

יחזקאל אומר שהם לא יצליחו להתבולל, לא כי לא יקבלו אותם, אלא כי ה' לא ייתן לזה לקרות. הוא לא ייתן לשמו להתקלקל. אולי בנ"י לא רוצים את ה', אך אין להם ברירה. הקשר הזה בין בנ"י לה' אינו תלוי בהם.
ובפרק ל"ו ה' אומר שעם העם הזה הוא לא יכול להמשיך, ולכן הוא צריך להפוך אותו למשהו אחרת. לעשות לו טרנספורמציה.

יש אמרה שאומרת שאם בנ"י לא היו חוטאים, היו רק חמישה חומשי תורה וספר יהשוע.
מספר שופטים – כל הספרים הם מלחמות של ה' עם בנ"י.

נסיים את הנושא הזה בהצגת דבריו של פרופ' משה גרינברג – ס' 8 בסיליבוס.

נתקלנו בדברים שלו בשיעור הראשון.

הוא פרסם מאמר בעל נתונים מאוד מפתיעים.
הוא הסב את תשומת ליבנו לכמה נביאים שאומרים דברים מעניינים.

ישעיהו י"ט מפס' י"ח – נבואה מס' 1: "ביום ההוא יהיו 5 ערים בארץ מצרים מדברות שפת כנען, ונשבעות לה' צבאות ".

על מה ישעיהו מדבר ?

שיהיו 5 ריכוזים במצרים האלילית, שיהיו כנראה עבדי ה' מונותיאיסטים. 

לא מדובר על יהודים שיהיו במצרים, אלא על 5 ריכוזים מצריים.

פס' י"ט: "ביום ההוא יהיה מזבח לה' בארץ מצרים... והיה לאות בים ה' צבאות לארץ מצרים...."
יקרה מקרה שהמצרים יהיו תחת לחץ צבאי, והם יצעקו לה', והוא ישלח להם מושיע, ומצרים יודו לה' ויעבדו אותו, והם יחזרו לסורם ויחטפו.

כלומר יקרה להם מה שקרה לעם ישראל. יהיה להם קשה, הם יעבדו את ה', וה' יושיע אותם.

כלומר תולדות מצרים יהיו מקבילות לתולדות ישראל.

מפני מה ? מה החזון של ישעיהו ?

שמצרים האלילית תיהפך להיות מונותיאיסטית.

זה חזון כ"כ לא מציאותי.

פס' כ"ד: "ביום ההוא יהיה ישראל שלישיה (חלק מ-3 עמים) למצרים ולאשור... אשר ברכו ה' צבאו לאמור: ברוך עמי מצרים, ומעשי ידי אשור, ונחלתי ישראל".

הוא קורא 'עמי' למצרים. פתאום יש לה' עם חדש – המצרים, מפני שהוא עובד את ה'.

זו נבואה אחת.
בספר זכריה פרק ב' – זכריה הוא נביא שפועל בראשית בית שני – בסוף המאה ה-6.

פס' י"ד-ט"ז: "רוני ושמחי בת ציון כי הנני בא ושכנתי בתוכך נאום ה' " – הבטחה להמשך הקשר בין ישראל לה'.

החידוש הגדול בדברי - "ונלוו גויים רבים אל ה' ביום ההוא". כשבנ"י יחזרו לארץ – ילוו אליהם גויים רבים. לא מתגיירים. גויים שמאמינים בה'. 

תהיה תנועה מונותיאיסטית של הגויים, "והיו לי לעם". עוד עם יהיה לה'. לא רק המצרים, אלא באופן כללי – גויים רבים.

"והיו לי לעם",אבל "ושכנתי בתוכך" – הקשר ההדוק של ה' יהיה רק עם עם ישראל. אבל יהיה לה' עוד עם.

זה ההפך ממה שדיבר יחזקאל.

יחזקאל בפרק ל"ו דיבר על זה שתגובת הגויים לגלות ישראל היא חולשת ה'. ה' לא נתפש כדבר טוב בגלל הגלות.
זכריה משקף תפישה הפוכה, לפיה גלות ישראל גורמת לאל להראות אטרקטיבי בעיני הגויים.

יש נבואה נוספת, שלפי כל הסימנים נאמרת תוך כדי גלות בבל, עוד לפני שיבת ציון.
הכוונה לישעיהו השני.
ישעיהו פרקים מ' עד ס"ו אינם נאמרים ע"י אותו ישעיהו של תחילת הספר, אלא ע"י נביא יותר מאוחר שחי בגלות בבל, ומתנבא על שיבת ציון ע"ס הצהרת כורש.

ובפרק נ"ו: "שימרו משפט, ועשו צדקה, כי קרובה ישועתי לבוא וצדקתי להיגלות.... "

"ואל יאמר בן הנכר הנלווה אל ה' לאמור – הבדל יבדילני ה' מעל עמו "

ישעיהו מעלה חשש שה' יחזיר את עמו החדש לארץ ישראל, ובנ"י יישארו בגלות.

"ובני הנכר הנלווים אל ה' לשרתו ולאהבה את שם ה'.... כל שומר שבת מחללו ומחזיקים את בריתי "
לכל אלא מבטיח ישעיהו – "והביאותים אל הר קדשי ושמחתים בבית תפילתי... כי ביתי בית תפילה ייקרא לכל העמים".

הוא לא רק מבטיח לכל העמים הללו שהם יגיעו לארץ כך שאין הבדל מהותי בינם לבין בנ"י, אלא הוא גם מבטיח להם שהם ישרתו את ה' – בדיוק כמו הכוהנים. להיות משרתי ועבדי ה' במקדש, כמו הכוהנים והלווים.

וזה החשש של בנ"י, לפי פרופ' גרינברג. 
גרינברג מסתמך, בין השאר, עם במדבר פרק י"ח פס' ב' – שם ה' אומר לאהרון על מעמדם של הלוויים:

"וגם את אחיך מטה לוי... וילוו עליך וישרתוך" – הלויים הם נלווים אל הכוהנים ומשרתים אותם.

ישעיהו בפרק נ"ו אומר "ובני הנכר הנלווים אל ה' לשרתו".

והמרצה מצדיק את גרינברג בפרשנותו, המכניסה את הנוכרי להיות חלק מעובדי המקדש.

לדעת המרצה, מה שמאפשר לישעיהו לעשות זאת היא התפישה שביהמ"ש בי-ם אינו בית תפילה אקסקלוסיבי לבנ"י, אלא בית תפילה לכל העמים.

ואם התפישה של ישעיהו היא אוניברסאליסטית, אז גם הנוכרי יכול לעבוד בביהמ"ק.
