1. הרקע הגאו-פוליטי של מדינת ישראל:
· 1250 לפנה"ס – יציאת מצריים.
· 1200 לפנה"ס – כניסה לא"י.             "תקופת הברזל".                     
· 586 לפנה"ס – חורבן בית ראשון.
בני ישראל התישבו בדיוק בין העמים. בשפלת החוף הפלישתים מצפון סוריה ולבנון ממזרח בבל/אשור ומדרום המצרים. עובדה זו מסבירה את מספר הסכסוכים והמלחמות הרב שהיו בתקופת המקרא.

"הפרדוקס הכפול".

"פרדוקס האישי" – קוד ההתנהגות אשר ניתן המעמד הר סיני, "לא תרצח", "לא תגנוב"... כמו כן

                          ההחמרות בסגנון החיים של השגרה אשר באו מהתושב"ע כגון "גזל" וכו'.

                               מול, מלחמות בהן עושים הכל, וזה כמצווה.

"פרדוקס קולקטיבי" – מאז ומתמיד רצה עם ישראל שלום אך תמיד נלחם. האם המלחמות הן למען

                                 או למען ההשרדות?

תוספת (לירון):

אצלי מצויין כי הפרדוקס האישי נבע מכך שהמלחמה היתה פנים מו פנים. ומספרי ההרוגים היו גדולים למרות שיש סוברים שהמספרים טיפולוגים. וכל מערכ' האיסורים משתנה מרגע שנפתחת מלחמה האיסורים על שפיכות דם משתנים.

הפרדוקס הקולקטיביסטי-  המקורות מלמדים על עמ"י כעם אוהב שלום ולכן עולה השאלה מדוע עמ"י שרוי כל הזמן במלחמות. התשובה היא שבגלל הרקע הגיאו פוליטי של עמ"י היושב במדינה הגובלת עם שתי מדינות שרצו כל הזמו לכבוש האחת את השניה הוא נאלץ להכנס לאותה מערכ' מלחמות.

2.  חסר!
3.  חומרת היחס לשפיכות דמים במקרא.
מזבח - בספר שמות, לגבי מזבח אבנים נאמר שאין לבנותו מאבני גזית וזאת "כי חרבך הנפת..." כלומר אסור שבמזבח יגע חרב\ברזל, שום כלי אם קונוטציה של השמדה. הברזל היחידי שהיה מותר להכניס למזבח היו הסכינים, וזאת מכיוון ששחיטה איננה נחשבת עבודה. בנוסף מול טוהר המזבח עומד העקרון שהשחיטה צריכה להתבצע בצורה ההומנית ביותר, וזה אפשרי רק עם סכין ברזל.

 בית המקדש – דוד לא בנה את בית המקדש. לא בגלל ה' אומר לדוד שהיה איתו בכל מלחמותיו, אם כן, למה דוד לא זכאי לבנות את בית המקדש? מכיוון שהוא איש מלחמות ואדם שנלחם לא יכול לבנות את בית המקדש והמזבח.;;

אחאב – שפיכות דמים זה העוון החמור ביותר (לפי הרמב"ם) ולומדים זאת מתוך מקרה אחאב. ידוע שאחאב עבד עבודה זרה, אחד האיסורים של הרג ובל יעבור, ולמרות חומרת העניין הוא מוזכר בקצרה ואילו למקרה כרם נבות, לכאורה אפיזודה קטנה בחייו של מלך, מוזכר בהרחבה.

נבות לא הסכים לתת לאחאב את הכרם מכיוון שהיא כרם אבות. איזבל גרמה לשני עדי שקר להעיד נגד נבות ובכך גרמה למותו, אחאב ידע על כך ולא מנע את האי צדק ואף ירש את כרם נבות. 

"הרצחת וגם ירשת?"

4. על ההגדרה המודרנית של מלחמה, והסיבות לפריצתה. 
"מלחמה" – סכסוך מזויין בין מדינות ריבוניות שבו נוטלים כוחות בעלות גודל ניכר למשך זמן ניכר.

סיבות לפריצת מלחמה.
· טבע האדם. הגישה ביולוגית – המלחמה טבועה בנפשו של האדם, ביצרו.
· הגישה הפסיכולוגית – 
· פרויד – לאדם יש אינסטינקט למוות.
· תסכול – הגורם לתוקפנות.
· רציונלית – אם אתה רוצה משהו תלחם עליו, התוקפנות משרתת מטרות.
· נסיגה ברציונליות – חוסר ההבנה שאם יחד ינסו להשיג מטרה יצליחו יותר מאשר להלחם.
· הגישה המעמדית – ישנן מלחמות שפורצות בעולם מכיוון שיש מעמדות שונים בעולם. תאוריה זו נפוצה במלה"ע ה1 כשמעמד הפועלים החליט להלחם לצד המדינה שלו בכל מדינה ומדינה, למרות שהמלחמה היתה של מעמד אחר ובעלת אינטרסים זרים לו.  
· מבנה החברה/מדינה.
· המבנה הבין לאומי.
· הוא פרס ציר של חוקים מודרניים בקשר לדיני מלחמה... צריך או שלא? מי שיש לו חומר אחר מהחומר שלי שיודיע כי אצלי אי אפשר לפענח מה כתוב.
5.   האיסור להניף ברזל על המזבח.
· רש"י. 
i. המזבח נבנה לאריך את חייו של האדם ואלו הברזל, לקצר. מכאן לא הגיוני\לוגי שהמקצר יונף על המאריך.
ii. המזבח מטיל שלום בין ישראל לקב"ה לפיכך לא יבוא עליו כורח. 
מסא קו"ח –מה שאבנים שמביאות שלום ולא מדברות כלל לא יבוא עליהם חוב, קל וחומר שאדם שמביא שלום בין אדם לחברו – לא תבוא עליו פורענות.

· רמב"ן – בגלל שהברזל הוא חרב, והוא מחריב את העולם. ברזל   חרב    חורבן.
· ספר החינוך – מכיוון שמזבח מטרתו שתבוא לנו מחילת עוון וברכה ושלום ולכן אסור להשתמש בו בדברים המועדים להשמיד. ("וזהו הברזל – שכורת ומוכן תמיד לשפוך דם"). מוסיף שהאדם פועל וחושב לפי פעולותיו\מעשיו ???
6. חומרת האיסור על ש"ד, כיוצא מעניין אחאב ורצח נבות

שפיכות דמים (=רצח) אינה העבירה החמורה ביותר. ואולם, שפיכות דמים היא העבירה החמורה היחידה שהיא בין אדם לחברו ולא בין אדם למקום (=ה' ). (עבודה זרה, חילול שבת וכמובן גילוי עריות- כולן עבירות שבין אדם למקום).

הרמב"ם קובע כי שפיכות דמים היא "השחתת ישובו של עולם" וכל מי שרוצח נחשב לרשע גמור. אין בכוחן של כל המצוות שהאדם עשה בכל ימיו להציל את האדם מן הדין על עוון רצח.


הרמב"ם מביא את אחאב כדוגמא לעניין. אחאב היה ידוע כגדול עובדי העבודה זרה (" רק לא היה כאחאב") שזוהי אחת משלושת העבירות החמורות ביותר של 'ייהרג ואל יעבור'. ובכל זאת, כאשר באו לדון אותו לאחר מותו והשוו בין זכויותיו (מצוות) לחובותיו (חטאים) לא נמצא חטא כלשהו שהיה יכול לחייבו כְלָיָה חוץ מדמי נבות (אחאב חמד את הכרם של נבות וכשזה סירב למכור לו אותו הוא דאג שנבות ייהרג בכדי שהוא (כמלך) יוכל לרשת את נחלתו).

במקרה של אחאב, הוא אפילו לא רצח את נבות במו ידיו- אלא רק דאג שאישתו תהרוג אותו. ובכל זאת זה הדבר שהכריע נגדו את הכף- הרבה יותר מכל העבודה זרה שלו.

נלמד מכאן בקל וחומר: אם עוון נבות היה חמור יותר מכל מעשה אחר שלו, ואת הרצח הוא אפילו לא ביצע בעצמו (שידול בלבד), קל וחומר שרצח שאדם מבצע בעצמו (מבצע עיקרי) זה דבר חמור ביותר!

7. חומרת האיסור על ש"ד, כיוצא מהמשנה בסנהדרין

המשנה בסנהדרין מספרת על חקירת עדים במשפט של דיני נפשות (=עונשין, ובמקרה שלנו רצח). תחילה השופטים היו מזהירים את העדים שהם הולכים לבדוק אותם "בדרישה וחקירה" זאת משום שדיני נפשות אינם כמו דיני ממונות. בדיני ממונות- מדובר רק על כסף. בדיני נפשות- הדם של האדם וצאצאיו עד אין סוף תלויים בהכרעת הדין. זה נלמד מקין שהרג את הבל, שם נאמר "דמי אחיך צועקים". לכאורה היה אמור להכתב "דם אחיך". הריבוי בא ללמד 'דמו ודם זַרְעִיוֹתיו'. כל זאת בא ללמד אותנו "שכל המאבד נפש אחת מישראל, מעלה עליו הכתוב כאילו איבד עולם מלא. וכל המקיים נפש אחת מישראל מעלה עליו הכתוב, כאילו קיים עולם מלא.


כלומר: יש חשיבות רבה לדאוג שלא לדון אדם למוות בטעות, משום שכל אדם הוא עולם מלא. [יש ויכוח לגבי הנוסחים אם מדובר על כל אדם או רק יהודי, לעניינו זה לא משנה במיוחד]. לכן, חוקרים את העדים בחקירה צולבת בכדי שלא יהיו מקרים של הוצאה להורג לשווא.
8. הגדרת ה"שלום" כמושג מרכזי במקרא

המקרא מחדש על "השקפת השלום" הרווחת, המייצגת משמעות של שלום מעשי. השלום נתפס לרוב כמצב עובדתי המסמל יציבות בהווה. ה"שלום" המקראי שואף להגיע למצב אידאי, קרי - אחרית הימים, בה שורר שלום נצחי, שעתיד להתגשם בימות המשיח.

ניסוח "אחרית הימים" ונתינת הדגש על השלום כשלמות נשגבת ולא רק כ"אי-מלחמה", קיים במקומות רבים בדברי הנביאים.

ייחודו של השלום המקראי, לדברי הנביא ישעיהו, הוא בכך שאינו מסמל רק את השלום המעשי בין שני בני אדם, אלא כמצב בו השלום ישרור גם בין בני האדם אך גם בין כל העמים ובין האדם לחיית השדה. במצב נשאף זה תורת ה' תהיה במרכז כל העמים.

רעיון השלום הנצחי כאידיאל, שיש לבצעו על-ידי השכנת צדק בין אנשים ועמים, הוא אחת התרומות החשובות ביותר של המקרא לקידום התרבות האנושית.

רדיפת השלום המעשי ע"י בני האדם אינה מבטיחה שלום לאורך ימים בחברה כולה, לכן האידיאל המסופר בדברי הנביאים הינו החזון – "אידאת השלום". 

דוגמא נגדית לתפיסת השלום המקראית ניתן למצוא בכתובת מצרית הקושרת בין השלום לבין הרג אנשים והשחתת רכוש. סמיכות ההרס הנוראי ל"שלום" בכתובת זו מעצים את שוני התפיסה המקראית: "ויבא הצבא בשלום, אחרי השחיתו את ארץ יושבי החולות...".

שכיחותו של השלום במקרא מצוי בצורות התייחסות שונות: האדם מצווה לרדוף אחר השלום ("בקש שלום ורודפהו") ונדרש לממש את השלום דרך מעשה נתינת הצדקה. בנוסף לכך, האדם גם מקבל את השלום כברכה מאת הכהנים ("ישא ה' פניו אליך וישם לך שלום"). הביטוי של השלום הנשגב בימות המשיח מתגלם גם באחד מכינוייו של המשיח – "שר שלום".

9. מקום השלום והמלחמה בחז"ל

בעיני חז"ל, ההתנהגות במלחמה דורשת רמה מוסרית של הגשמת רצון הקב"ה. לא בכוח הזרוע אלא בצדק המוסרי. לכן ניתנת חשיבות ליחסים בין הלוחמים. 

חז"ל נותנים חשיבות ליחסי האנוש בעת מלחמה.

במדרש על דור דוד ודור אחאב מסופר כי למרות שדור דוד קיימו את מצוות בין אדם למקום – אמונה ב-ה', שמירת דיני טהרה וכו' – הם נפלו במלחמה כיוון שלא הקפידו על מצוות בין אדם לחברו - הלשינו אחד על השני. 

לעומתם, דור אחאב אמנם לא שמר על מצוות בין אדם למקום – היו עובדי עבודת כוכבים – אך ניצח במלחמה, כיוון שכיבדו אחד את השני ולא היו בקרבם מלשינים.

במדרש על פרי החג בעצרת מסופר שעם ישראל מקריבים 70 פרים כנגד 70 אומות העולם ומבקשים מהקב"ה שירחם על אומות העולם ויכפר על עוונותיהם. למרות שעם-ישראל מקריב את הפרים האלו, אומות העולם נלחמים נגדם.

מדרש זה משקף את הגישה השונה שבין אומה הפועלות למען עצמה לבין עם-ישראל, הנותן לשלום ערך אוניברסלי ודואג לשלום הכלל ולא רק לשלומו.

10. "פצפיזם במחשבה המודרנית, לעומת תפיסת השלום בחשיבה המקראית.

הפציפיזם במחשבה המודרנית:

מקורו בברית החדשה. לפי מתיה, אין לפעול לפי "עין תחת עין". 

לדידו, התנ"ך טוען ש"ואהבת לרעך כמוך" כולל ושנאת את אויבך. (מה שלא נכון…)

הוא טוען שאין להשיב לרשע כגמולו גם אם יש לך את האפשרות לעשות כן. כלומר, המקור של הפציפיזם העולמי הוא בברית החדשה.

לפי מילון פונטנה: פציפיזם זאת האמונה וההתנהגות שבהתאם לה, לא ניתן להצדיק מעשי מלחמה (וכוחות מזויינים מאורגנים) כלל. [נכון]

רוב מדינות העולם (ובהן ישראל) אינן מכירות בפציפיזם ורואים ביישומה עבירה על החוק.

לפי האנציקלופדיה העברית (להלן- א"ע): פציפיזם הוא מונח המציין את שאיפת האדם לשלום [זה לא נכון!].

לפי הא"ע – בימי קדם המלחמה נחשבה לדבר טבעי [נכון] ולטענת הא"ע יש כבר בתנ"ך מקורות לפציפיזם [לא נכון]. הדוג' של הא"ע היא פסוק מספר ישעיה "וכתתו חרבותם לאתים וחניתותיהם למזמרות, לא ישא גוי אל גוי חרב, ולא ילמדו עוד מלחמה". [שפירא: זוהי שאיפה להגעה לשלום שלא דרך מלחמה ולא פציפיזם]

השלום המקראי, נחלק ל- 2: 

"מצד אחד, כמצב עובדתי, פחות או יותר יציב, בהווה" (שלום פרקטי)

ומצד שני, השלום הנצחי- האידאל. אליו יש לשאוף והוא יתקיים רק בימות המשיח.

השלום הוא הניגוד למלחמה, אשר מערערת את הסדר הציבורי. שלום הפרט= בריאות, שלמות המשפחה ותקינות מצב כלכלי. (שלום אוטופי)


החידוש במקרא למושג השלום: אידיאל חברתי ובינ"ל. יש לרדוף אחרי השלום. הדרך להשיג את השלום היא על ידי הצדקה (=צדק).

11. האיסור על דוד לבנות את ביהמ"ק

התביעה לבנות את ביהמ"ק קמה מכיוון שלאנשים היה צורך לבנות דבר מוחשי .  לקב"ה הסממנים המוחשיים לא חסרים כלל.

נתן הנביא אמר לדוד שלא יבנה את ביהמ"ק. ומי שיבנה אותו זה יהיה בנו. למה? 

בדברי הימים א' : (קטע 5 בעמ' 4 בחוברת).

"דם לרב שפכת ומלחמות גדולות עשית, לא תבנה בית לשמי כי עמים רבים שפכת ארצה לפני".

רש"י אומר שמדובר ברצח אוריה החיתי. (ניתן לומר שבגלל לשון הרבים בפס' נשלל הפירוש הזה).

למרות שדוד ניהל מלחמות צודקות, עצם העובדה שניהל מלחמות היא הסיבה שאת ביהמ"ק לא יוכל לבנות. זה לא עונש אלא זה לא הגיוני שאדם כזה יבנה את בימ"ק, שלמה לעומתו הוא מסמל שלום, שבתקופתו יהיה שלום והוא היה מתאים לבנות את המקדש.

12. "מלחמה טוטאלית"

האופי של מלחמה טוטאלית זה : 1. העדר חוקים מגבילים. 2. השמדה טוטלית והשמדת יבול.

 853 – לפנה"ס – מלך אחאב בישראל, באותו זמן בפרת ובחידקל היה שלמנאסר ה- 3  שערך התקפה לקראת כיבוש א"י בדרכו למצרים.

מלכי אשור נהגו למסור דיווחים אחת לשנה – הם נקראים : "האנאלים של אשור". כחלק מהדיווחים של שלמנאסר: "הוצאתי לי את שללי…" רק לאחר ששדד את הכל לקח את יצירות באומנות, והעלה באש את ההיכלות.

"הרסתי החרבתי ושרפתי באש" – ברבים מהדיווחים של האנאלים של אשור מוצאים את התיאור הזה שהוא בעצם מתאר ומציין את "המלחמה בטוטאלית"

"המטרתי עליהם סופה" – כנראה מלחמת בזק.

"התחום לא הספיק לקברם" – תיאור של גופות רבות שלא הספיקו לקבור.

האשורים לקחו את השלל לצבאם.

ב- 841 לפנה"ס – והוא משלם מס לשלמנאסר, שלמנאסר מתפאר כאן גם בהרס הגנים הפירות והחורשות (איזור הסחר הפורה).

720 לפנה"ס, מלחמת סרגון בעזה – סרגון ניצח את חנון – "הרסתי החרבתי שרפתי באש" – כך נהגו כל המלכים לעשות במלחמות השונות.

"השלום הרומאי" מושג מאוחר יותר, בתקופת העולם העתיק ההשקפה היתה שרק לאחר שהמלך ישחוט את העיר עד הסוף וישרוף את העיר באש – רק אז יבוא שלום. – לאחר שהמדינה שנגדה נלחמים תוחרב.

13. ה"הסטוגרפיה המקראית, ומשמעה לגבי המלחמה במקרא

"ההיסטוריוגרפיה" המקראית היא לא עובדות ולא פרשנות אלא המתודות בהן כתבו את העובדות, הדרך בה כתבו.

פרופ' בטרפילד טוען שההיסטוריוגרפיה הראשונה בעולם היא התנ"ך. הוא טוען שליהודים היתה אובססיה להבין את העולם, את התהליכים שעוברים על החברה, כלכלה וכו'. התנ"ך אינו עוסק במיתולוגיה, אלא בבנ"א. התנ"ך לראשונה מציג את "א"י הממשית המיתית", בעוד שהמיתולוגיה עוסקת באים הרבים ביניהם, התנ"ך עוסק באדם עצמו. עם זאת התנ"ך משתמש באמצעים, מוטיבים מיתיים כדי לתאר דברים, לדוגמא – ישעיהו כ"ח: ביום התנאי יפקוד ה' בחרבו הגדולה והקשה על לויתן…".

פרופ' בטרפילד מציג את החשיבה היהודית כשכלתנית, רציונאלית בגלל המעבר מהפוליתאיזם למונותאיזם. למשל : אברהם הוליד מתודות מחשבה רציונלית, לא לייחס תופעות למאבקי אלים, אלא לחפש את הסיבה לתופעות. אברהם ייסד חשיבה שהכל קשור לקב"ה (למשל: המבול) בגלל התנהגות לא טובה ולא בגלל האילים.

הדבר השני שהדת היהודית ייסדה – הוא האתיקה: גורלנו הוא תוצאה של איכות חיינו המוסרית.

שני הדברים : 1. רציונאליזם  2. אתיקה > דברים אלו מאפיינים את הדרך בה תרגמו את התפיסה התנכ"ית בהיסטוריוגרפיה. מתוך כך – התרבות היהודית היא היחידה שתסכים להודות בטעויות ולבקר את עצמה. התנ"ך אינו לאומני
התרבות בנויה על ביקורת עצמית – "חטאנו אבינו"… הטיעון של בטרפילד הוא שהתנ"ך הוא הראשון שמוכן למתוח ביקורת עצמית, זה משליך על ההיסטוריוגרפיה, הכתיבה היא בצורה מסוימת שלא מעלימה מלחמות וחטאים ולא מסתירה עובדות לא נעימות.

דוגמאות : 

1. סיפור אחאב ונבות – אחאב ביקש כרם ואמר לנבות שיתן לו את כרמו בתמורה הוא יקבל פיצויים כלשהם. הערכים המשפטיים היו שמלך בקנה מידה כזה גם בתמורה לפיצויי לא יוכל להפקיע אדמה  מאדם פרטי.

    נבות לא הסכים – זו היתה נחלת אבותיו, איזבל – אשת אחאב מייעצת לעשות משפט מבויים שבסופו נבות מת. אז ירד אחאב לכרם נבות ואליהו אמר לו "הרצחת וגם ירשת". הקרב במלחמת קרקר – 853 – לא מדווח בפס' אחד בתנ"ך. התנ"ך בוחר להקדיש פרק שלם לסיפור נבות, ההיסטוריוגרפיה מייחסת חשיבות גדולה לאירועים מסויימים שיש להם השפעה. 

מלחמת אברהם במלכי הצפון – עמ' 11 בחוברת

מלכי הצפון, ככל הנראה בדרכם למצרים, עברו באזור סדום, הם לקחו עימם אוכל ושבו את לוט ומשפחתו – מקרה ראשון של שבויים.

מלכי צדק היה מלך וכהן - > דבר לא הגיוני! בתנ"ך מוצאים לראשונה את ענק הפרדת הרשויות, (מלך לא כהן! מלך כפוף לחוק!)

זה לא ממש הופך את התנ"ך לדמוקרטי, אך זה מעמיד אותו ביתרון ממקורות אחרים.

ההיסטוריוגרפיה המקראית אומרת שפחות חשובים כל הליכי המלחמה אלא חשובה התנהגות אברהם, היא אומרת לקורא לא להיות חמדן אלא להחלץ לעזרה (כפי שעשה אברהם) כאן מדברת ההיסטוריוגרפיה על צדדים מוסריים. לומדים על תכונות אברהם ודרך זה מלמדים אותנו (ולכן הדברים לא רשומים ברשימת כללים).

14. יסודות מוסריים במלחמת אברהם במלכי הצפון, כדגם של מלחמה במקרא.

התכונות של אברהם:

1. נחלץ לעזרת קרובו (לוט)

2. התייחסות בכבוד לכהן עם "זר”

3. אינו חמדן, ואינו לוקח שלל.

4. חלוקה שיוויונית של הרכוש.

מעל לכל עומד המוסר ולא החוק.

המלחמה מתוארת בפרק י"ב ב- 12 פסוקים ואח"כ מפס' י"ג עד כ"ד מתואר הסיפור על אברהם.

15. "אל תירא אברהם"

רש"י מסביר שלאחר שנעשה לאברהם הנס, שהרג את המלכים, דאג אברהם ואמר: שמא קיבלתי שכר על כל צדקותי – חשש שמה שעשה לו ה' זהו שכרו על כל הצדקות והדברים הטובים שעשה אברהם, לכן אמר לו ה' "אל תירא אברהם אנוכי מגן לך" – מגן מהעונש, שלא תענש על כל אותן נפשות שהרגת ובקשר לדאגה של אברהם על קיבול שכרו ה' אומר לו: "שכרך הרבה מאוד"

תופעה זו של חשש מפני העונש על הרג אנשים בזמן המלחמה מלמדת על רמה מוסרית גבוהה. עד כדי כך שחשש אברהם להרוג וחשש מתוצאות ההרג של אנשים – אף במהלך מלחמה שבה דרך טבע להרוג ולהרג.

דוגמא נוספת דומה אנו מוצאים בבראשית ל"ב, ז' : ויירא יעקב מאוד ויצר לו… " אומר רש"י, יעקב יירא, פחד שמא יהרוג. וייצר לו – אם יהרוג הוא אחרים.
16. "מלחמת קודש" (ג'יהאד) באיסלאם, והשוואתה למקרא:-

א. הג'יהאד הוא (עפ"י מילון פונטנה) רעיון מרכזי ויסודי באיסלאם המחייב (כמצווה דתית) את המאמינים להילחם בכופרים עד שאלה יאמצו את האיסלאם. יצוין, כי לנצרות וליהדות מעמד מוגן מיוחד באיסלאם מתוקף היותם "עמי ספר" (המוזכרים בקוראן) וזאת עד להשלמת המלחמה בכופרים. משתושלם המלחמה בכופרים תיאסר מלחמה גם על "עמי הספר". יצוין כי על ג'יהאד חייב להכריז באופן רשמי מנהיג רוחני מוכר.

ב. באיסלאם (עפ"י יעקב מירון) המלחמה נתפסת כמצווה השקולה כנגד מצוות רבות, מצב הנורמאלי של האנושות והיא מתקיימת בין "ארץ האיסלאם" לבין יתר ארצות העולם. שלום בר-קיימא אינו יכול להתקיים בין שתי ישויות אלה אלא רק הפוגות או שביתות נשק מוגבלות בזמן והמדינה המוסלמית אף חופשית להפר את שביתות הנשק הללו (כשם שמוחמד הפר את ההסכם עם בני שבט כורייש). יחד עם זאת ניתן למצוא במשפט המוסלמי גם סייגים למלחמה. כך קיימת חובה להכריז על מלחמה לפני תחילתה ואסור להרוג נשים וילדים שאינם לוחמים. מאידך גיסא מותר להרוג שבויי מלחמה, לכרות עצים, להרוס בתים ולנקוט במדיניות של "אדמה חרוכה".

ג. ברקע לתפיסה זו של המלחמה באיסלאם עומדת גישה פונדמנטליסטית (קריאת טקטסטים קדומים באופן מילולי) המסיקה ממלחמות ימי קדם על ימינו.

ד. בבחינה של תפיסת המלחמה ביהדות, לעומת זאת, ניתן למצוא מספר הבדלים:-

1) הרב גורן אומר שאין ללמוד ממלחמות ימי קדם על מלחמות ימינו.

2) אסור להפר בריתות שנכרתו עם עמים אחרים גם עם הברית הושגה ע"י העם האחר בדרכי מרמה וזאת משיקולים של חילול ה' (בהקשר זה הברית שכרת יהושוע עם הגבעונים).

3) המלחמה נתפסת כמצב הזמני בעוד שהשלום הוא זה שנתפס כהישג רוחני אידיאלי שלא יושג בכוח החרב.

4) המלחמות מוגבלות בזמן (לצורכי כיבוש והתנחלות בלבד) ובמקום (ארץ-ישראל).

17. "מלחמת רשות" ו"מלחמת מצווה" - הגדרתן ופרטי הלכותיהן:-

א. מלחמת רשות היא מלחמה להרחבת גבולות המדינה מעבר לגבולות ארץ ישראל המוזכרים בתורה וכן מלחמה למטרות כלכליות או להאדרת שם המלך.

ב. מלחמת מצווה יכולה (עפ"י הרמב"ם להתרחש בשלוש סיטואציות:-\

1) מלחמה בעמלק (לא קיים בימינו).

2) מלחמה בשבעת עמי ארץ כנען (לא קיים בימינו).

3) מלחמה להצלת ישראל מיד צר הבא עליהם (קיים בימינו)

ג. בין המלחמות קיימים הבדלים בהלכות:-

    1) במלחמת רשות ישנם מספר סוגי פטור מן המלחמה:-

א) מי שבנה בית חדש ולא חנכו; מי שנטע כרם ולא חיללו; מי אשר אירס אישה ולא נשאה, פטור מן המלחמה באופן חלקי אך מסייע ללוחמים בתמיכה לוגיסטית.

ב) מי שבנה בית חדש וחנכו; מי שנטע כרם וחיללו; הנושא את ארוסתו; הכונס את יבמתו; והירא והרך הלבב, פטורים לחלוטין ממטלות הקשורות למלחמה.

2) במלחמת מצווה לא ניתן פטור לאיש וכולם נוטלים חלק במאמץ ("אפילו חתן מחדרו וכלה מחופתה).

18. מלחמות אסורות - שמונה פרקים מודגמים, סיכום ומסקנות:-

א. התשובה לשאלה זו מתבססת על מאמר שכתב ד"ר אמנון שפירא (וטרם פורסם) בעקבות דברים שאמר פרופ' וולצר מ-ארה"ב בכנס שהתקיים בירושלים ולפיהם אין בתורה איסור על עריכת מלחמה. במאמר נטען כי התורה אינה תומכת או מתנגדת למלחמות כיוון שזהו עניין אנושי בסיסי אך היא קובעת למלחמה כללים ומגבלות.

ב. במקרא שמונה סוגיות לעניין מגבלות וכללים על אופן עריכת המלחמה:-

1) מלחמות אסורות באופן גורף כנגד ארצות הגובלות בארץ כנען והובטחו ע"י הקב"ה לעמים אחרים (שעיר, מואב ועמון). יצוין, כי למרות האיסור האלוקי המפורש כן נלחמו מלכי ישראל נגד ארצות אלה אך החשוב לעניינינו הוא האיסור המקראי.

2) קיימת חובה לקרוא תחילה לשלום לעם כנגדו אתה מעוניין לערוך מלחמה. המקור לכך באופן שבו פעל משה לפני שנלחם בסיחון מלך חשבון האמורי (למרות הציווי האלוקי להילחם בו של אליו תחילה שליחים במטרה להציע לו פשרה).

3) מלחמה שיש בה חטא מסורי בישראל (ציבורי או מנהיגותי) צפויה להסתיים בכישלון (לדוגמא חטאו של אחאב מלך ישראל וחטאם של בני עלי הכהן הובילו לתבוסה בקרב).

4) אסור לפגוע בחלשים (נלמד מהגינוי המקראי לעמלק אשר פגע בנחשלים. יצוין כי ממלחמת עמלק ניתן ללמוד גם שיש לפתוח במלחמה רק לאחר מתן הודעה מוקדמת ושיש להילחם רק בצבא המוכן למלחמה. מקבילה לרעיונות אלו ניתן למצוא בטקטס סיני משנת 638 לפנה"ס).

5) ישנם כללים אשר אינם נוגעים ישירות לניהול המלחמה כי אם לתוצאות הלוואי שלה:-

א) הנביא עודד אוסר לקחת יהודים כשבויים לאחר מלחמה בין יהודה לישראל.

ב) ישנם כללי התנהגות מיוחדים ביחס ל"אשת יפת תואר".

ג) יש חובה לקבור את הרוגי המלחמה (גם של האויב).

ד) אסור להשחית עצים בזמן מצור על עיר.

6) היחס ללוחמים ולאמצעי הלחימה במקרא מעיד כי במלחמות מותרות יש פסול מוסרי (כך, על דויד שנלחם מלחמות מצווה למען ישראל נאסר לבנות את ביהמ"ק; אסור לבנות מזבח מאבני גזית שסותתו בחרב כי החרב היא סמל לשפיכות דמים; והתנ"ך מעיד כי כאשר בנה שלמה את ביהמ"ק הוא לא עשה שימוש בכלי ברזל מאותו טעם).

7) המקרא חותר למצוא תחליפים למלחמה או במידת האפשר לצמצם אותה. כך:-

א) מלחמת ביניים בין נציגי הצבאות כתחליף למלחמה כוללת (דויד וגוליית).

ב) הנביאים קוראים להימנע ממלחמת אחים וישנה הסתייגות חריפה מהריסה מוחלטת של ערים בישראל.

ג) הבעת סלידה מהפגמים המוסריים שמלחמה עשויה לגרום לאנשים (דויד מבין שלא פעל כשורה כאשר שלח, מתוך תאווה, שלושה מגיבוריו להביא לו מים מבית לחם תוך סיכונם ומפרשת בת שבע ניתן להבין שדויד התנגד לסיכון והבאת מוות על חייליו לחינם).

ד) שמירת התורה והמצוות תוביל לעידן נטול מלחמות (כך היה למשך תקופה קצרה לאחר השלמת כיבוש הארץ בימי יהושוע).

8) חזון אוטופי של סיום עידן המלחמות באחרית הימים.

ג. המסקנה היא שאמנם במקרא אין משנה מוסרית סדורה בכל הנוגע למלחמות אך יש בו קולות הקוראים להגבלת המלחמה לעידונה ולכן אין לראות במקרא חיבור בעל אופי מיליטנטי. הגבלות אלו משקפים חתירה לסילוק המלחמה בכלל כתופעה. ביהדות המלחמה אינה נתפסת כיעד דתי או מדיני והמצב המועדף הוא מצב של שלום זאת בניגוד לתרבויות אחרות מאותה תקופה במזרח הקרוב. 

19. "אשת יפת תואר" דיניה וסייגיה כדגם של "לא דיברה התורה אלא כנגד יצר הרע" והשלכותיה על ההגבלות המוסריות שבמלחמה:-

א. דיני "אשת יפת תואר" נועדו להתמודד עם סיטואציה בה במלחמה אדם חושק בשבויות מלחמה. יצוין, כי בתקופת המקרא היחס לנשים בכלל, ובמלחמה בפרט היה מחפיר ואונס נשים היה נפוץ.

ב. התורה התירה לאדם לשכב עם השבויה ואף לשאתה במגבלות הבאות:-

1) אם תקפו יצרו בשעה ששובה אותה מותר לו לשכב עימה פעם אחת (אך לא בשדה כדי שלא ל]פגוע בכבודה לעין כול) אולם לאחר פעם זאת אסור לו לעזבה אלא מוטלת עליו חובה להכניסה לביתו ולדאוג לה.

2) אסור לשובה לשכב עם השבויה פעם נוספת עד שישאנה.

3) אסור לשכב עם שתי נשים אלא עם שבויה אחת בלבד.

4) אסור לקחת שתי שבויות מתוך מטרה לתת אחת מהן לאביו או לאחיו.

5) באם השובה לא רוצה לשאתה בסופו של דבר אסור למוכרה בכסף כשפחה אלא יש לשחררה.

ג. מדברי הראשונים ניכרת הסתייגות מאונס זה של השבויה (גם לאחר הגבלות התורה) ולכן הם מביעים הסתייגות ממעשים אלה ואומרים שהיתר זה (בדומה להיתר שניתן לאכילת טרפות ולשתיית יין נסך במלחמה) נובע מהבנה של טבע האדם ושל המציאות באותה תקופה שכן "התורה לא דיברה אלא כנגד יצר הרע" שאם לא היו מתירים הדבר במגבלות אלא אוסרים אותו לחלוטין אנשים היו עושים זאת בלאו הכי. יצוין, כי בעל "התורה תמימה" מעיר שניתן להשתמש בטיעון זה כדי להתיר כל מעשה לא מוסרי אך מסביר שבמלחמה נוצרת מציאות שונה בה קשה יותר להטיל על האדם חובות מוסריים שכן הדבר יפגע ביכולתו להילחם.

20. ארבעה דברים פטרו במחנה. מהם ומה פרטי ענייניהם:-

      א. ארבעה דברים פטרו חז"ל מלעשותם במחנה הנערך למלחמה (עוד בטרם המלחמה עצמה ואפילו אם המדובר במלחמת רשות):- 

1) מותר לקחת עצים בכל מקום בו הם נמצאים ואפילו אם ידוע בוודאות שאלו עצים שיש להם בעלים ולא חוששים לגזל למרות חומרתה של עבירה זו בתורה.

2) אין צורך ליטול ידיים לפני הסעודה כדי שלא להטריח את הלוחמים לחפש מים.

3) פטורים מדמאי (עפ"י התורה יש חובה לעשר את התבואה. דמאי היא תבואה של עם הארץ אשר חכמים החמירו ודרשו לעשר אותה פעם נוספת מחשש שאותו עם הארץ לא עישר אותה כנדרש).

4) פטורים מעירובי חצרות  (לעניין העברת חפצים מרשות לרשות בשבת).

ב. בגמרא מופיעים שני היתרים נוספים - להקים את המחנה בכל מקום בלא לחשוש שמדובר בקרקע פרטית ולקבור את הרוגי המלחמה במקום בו הם נהרגו בלא לחשוש שמדובר בקרקע פרטית.
21. איסור כריתת עצים במלחמה- ענייניו ופרטי דיניו : עמ' 22 בחוברת :

מה הסיבה לאיסור השחתת העצים בתורה? 

בדברים כ' נאמר: " כי האדם עץ השדה"

רשי- פירוש לשוני, מפרש את המילה כי = דילמא (אולי). משמע שהשאלה כאן השוואתית: היא האם(אולי) האדם הוא עץ השדה?. רש"י טוען כי השוואה זו אינה נכונה כיוון שהאדם לא משתווה לעץ.

אבן עזרא-  פירוש לשוני, מתנגד לפירוש רש"י וטוען שיש להוסיף את ה' הידיעה למילה כי, "הכי האדם עץ השדה?" ולמרות שהשוואת העץ לאדם בעייתית יש לעשות זאת כיוון שחשיבות העץ משתווה לחשיבות העץ שכן ללא העץ אין לאדם מחיה כיוון שזה תלוי על תנובתו.

רמב"ן- פירוש הלכתי, לדעתו התורה מציגה אוטופיה של איסור השחתתה טוטאלי של עצים בגלל חיוניותם. הוא טוען שההשחתה האסורה כאן היא השחתת עצים שלא לצורך המצור. 

רמב"ן מציג שלושה מקרים בהם ההשחתה מותרת: 

1. " שיהוי אנשי העיר היוצאים ומלקטים ממנו"- אם אנשי העיר הנתונה במצור יוצאים בלילה ללקט עצים- השחתת אותם עצים מותרת.

2. " או נחבאים ביער להלחם בכם"- העצים משמשים לאויב עזר (בעשיית כלי מלחמה לדוג'  ( כדי להלחם בישראל.
3. "או שהם לעיר מחנה או מסתור"- אם העצים משמשים מסתור מפני ישראל.
המשנה במסכת עירובין מציגה מספר דברים שהתירו לחיילים לעשות במחנה במצב של מלחמה:

· הבאת עצים מכל מקום ובכל כמות שהיא, אפילו הבאת עצים יבשים, כדי שישמשו את החיילים לחימו אוכל, מקלחת וכד'. מותר להביא את העצים בין אם מדובר במלחמת מצווה ובין אם במלחמת רשות. ואין חשש לגזל.  

· הקלות נוספות: פטור מרחיצת ידיים- מדובר על נטילת ידיים לפני הסעודה כדי שישמרו המים לשתייה.
· ומלערב- הותר להם לערב תחומין  בשבת.
· מדמאי- מדובר בתבואה שספק אם הופרשו ממנה תרומות ומעשרות מותרת להם מחמת הספק.
· בקטע שבתחתית הדף- " אף חונים בכל מקום"- במלחמת רשות מאפשרים להם לחנות בכל מקום שירצו.
איסור השחתה לפי דברים כ- מדובר באר5יסור השחתת עצי פרי ולא עצי סרק. 

22. הסבר אפשרי להוראת הנביא אלישע על השחתת עצי פרי במלחמת מואב (מלכ' ב, ג ) ובמה מצבת מישע עשויה לעור בנידון? – עמ' 23:

התורה מציינת קודים אתיים בטרם יוצאים למלחמה: 

איסור תקיפת הנחשלים- איסור לתקוף זקנים, נשים וטף

"אשר קרו בדרך"- איסור על יצאה למלחמה בהפתעה.

" ואתה עייף ויגע"-  התקפת צבא שאינו מוגן.

בספר מלכים ב' רואיםכי צבא ישראל היה צמא למים ובכל זאת הוא הותקף ע"י מישע מלך מואב למרות הקוד האתי.  כיצד הדבר מסביר את היתר הנביא על השחתת העצים? 

בהסתמך על הכתוב במצבת מישע היה מדובר ברצח טוטאלי של אוכלוסיות גדולות מישראל שישבו  באזור מואב. הרצח כלל גם נשים הרות,ילדים וכו'. בגלל כעסו הרב של הנביא על כך הורה להשחית את אותם עצי פרי כמחאה על ההרג. 

23. פרשת "עגלה ערופה" (דבר' כא)- נגיעתה לעניין המלחמה, מטרתה, "נחל איתן"-

דברים כ'- פרשת עגלה ערופה נמצאת בין שתי פרשיות בתורה העוסקות במלחמה. מדוע?  כדי להחיל על פרשה זו את אותם העקרונות החלים על שפיכות דמם במלחמה. מטרתה- הדגשת היחס להרוגים. 

לכן כשמוצאי את אותו ההרוג בשדה מבצעים ריטואל שלם בטרם קוברים אותו . ראשית קוראים לזקני העיר בשתי הערים הסמוכות לאותו שדה. מודדים איזה מבין הערים יותר קרובה לגופה, ואנשי אותה העיר עורפים את ראש   עגלה קטנה מובאת לשם בנחל איתן. 

נחל איתן- לדעת רש"י פירוש המטילה איתן הוא נחל שגדותיו זקופות ( הגדרה התואמת את פירוש אבן שושן).  אך אדמתו יבשה (נוגד את הפירוש כיום). מדוע נחל יבש? – כיוון שבנחל לא עבדו בו ולא נזרע.

רמב"ן- יתכן והנחל פורה אך מיום שעשו בו את הטקס לא יעבדו אותו יותר.

העגלה המובאת קטנה, שעדיין לא המליטה. מדוע?

כדי לחדד את העובדה שאותו הרוג מת מבלי שהביא ילדים לעולם וגם אם יש לו ילדים לכר על אות אלו שהיה עתיד להביא.

" שלא ראינוהו .. בלא מזונות ולוויה"- זקני העיר כובלים על כך שלא פתחו בפניו את דלתות עירם ולפיכך הצטרך לישון בשדה ולהיפגע מאנשים רעים שהרגו אותו. זקני העיר טוענים שלא יתכן שמדובר בעירם כיוון שלא יכול להיות שאדם בעירם לא יתקבל בסבר פנים יפות. (מהתלמוד הבבלי).

24. הנ"ל- מחלוקת המשנה שבתלמוד הבבלי לעומת הירושלמי ומסקנות חז"ל מהמילים: א. כפר לעמך ישראל ב. אשר פדית.

ישנם הבדלי ניסוח בין התלמוד הבבלי לירושלמי בפרשת עגלה ערופה. 

בירושלמי: " שלא בא לידינו ופטרנוהו ולא ראינוהו והנחנוהו"

בבלי: " שלא בא לידינו ופטרנוהו בלא מזון ולא ראינוהו והנחנוהו בלא לויה"

רש"י בפירושו מסתמך על התלמוד הבבלי כפי שהובא בשאלה הקודמת אך הפירוש המובא בירושלמי שונה לגמרי מהפירוש בבלי. 

ע"פ הבבלי- מדובר בנרצח המוטל בשדה.

ע"פ הירושלמי- מדובר ברוצח.

כיצד הדבר מתיישב עם המקרא?

לפי הירושלמי הרוצח הוא זה שנמצא בשדה והזקנים מתווכחים בינם לבין עצמם שאם אותו רוצח היה בא מעירם אין זה סביר שכעת הוא מוטל בשדה ולא ידוע מהיכן הוא כיוון שלבטח היה יושב מאחורי סורג ובריח עוד מהפשע הראשון שלו. זאת לעומת הפירוש של הבבלי המצוין בשאלה הקודמת.

ממה נובעים ההבדלים בין שני התלמודים?

הויכוח נובע משתי השקפות עולם שונות: בין חברה המחנכת ילדים כדי שלא יגדלו לפשוע לבין חברה המטפלת בהם לאחר שפשעו.

יתכן וההבדלים נובעים מהדברים שמחברי התלמודים מייחסים להם חשיבות:

הבבלי- מיחס חשיבות לקבילה- ולכן מדגיש את המוסד הזה.

הירושלמי-  מדגישים את אמצעי המשטר, המשטרה, כחסרי ריבונות בארץ.

1. כפר לעמך ישראל- מציג ערבות הדדית של עמ"י. "עמ"י ערבים זה לזה".

2. אשר פדית- השורש פ.ד.ה הוזכר ביציאת מצריים. מה הקשר? כדי להרא6ות שה' הוציא את בנ"י ממצרים לא על מנת שיהיו רוצחים ולכן אם הם נעשו כאלה עליהם לבקש כפרה מהקב"ה.
25. הפטורים מן המלחמה (דבר' כ')- במקרא ובח"ל (שלושה סוגים במשנה): עמ' 26:

קב' א: הפטורים מן המלחמה אך חייבים בשירותי עורף:

1. אדם הבונה בית- גם אם בנה תבן או אורווה.

2. נוטע כרם- מספיק 5 עצי מאכל ואפילו לא ממין אחד.
3. מארס בתולה- יכול שיארס גם אלמנה או שומרת יבם.
שלושת אלו מחויבים בשירותי עורף- חייבים לספק מים ומזון לצבא החזית ולתקן את הדרכים.

קב' ב: אנשים שלא מקבלים פטור כלל:
1. הבונה בית שער- אכסנדרא (מרפסת) הנבנית לשומר.

2. נוטע 4 אילנות מאכל או 5 אילנות סרק.
3. המחזיר את גרושתו- אדם שנישא בשנית לגרושתו.
4. הבונה בית על מכונו- אדם הבונה בית מחדש לאחר שביתו התמוטט.
משנה ג'- ר' אליעזר טוען שהבתים שבשרון אנם יציבים ולכן הבונה בית בשרון יהיה פטור.

קב' ג: אנשים המקבלים פטור מוחלט – גם משירותי עורף:

1. בונה בית וחנכו- אדם שבונה בית והחל להשתמש בו.

2. נטע כרם וחללו- אם עברו 4 שנים מיום0 נטיעת הכרם והוא רשאי לאכול מפרותיו.
3. הנושא את ארוסתו.
הפטור תקף רק לשנה אחת בלבד.

קב' ד: " הירא ורך הלבב":

לדעת ר' עקיבא אדם המתיירא מחרב שלופה זכאי לפטור כדי שלא יפחיד את שאר הלוחמים.

ר' יוסי הגלילי- אדם המפחד מעבירות שבידו- מפחד לצאת למלחמה מפחד שימות בגלל העבירות שיש לו.

משנה ו'- האפשרות לסגת מן המלחמה היא רק בתנאי שהקרב לא החל.

והכל מתייחס למלחמת רשות. במלחמת מצווה כולם חייבים לצאת.

25 – הפטורים מהמלחמה: עמ' 26

דברים כ' –  ישנה רשימה של מי פטור: בנה בית חדש, נטע כרם, התחתן…
לפי משנה ב' – חז"ל מרחיבים את הפטורים, 

לא רק מי שבנה בית במו ידיו אלא גם הקונה בית, היורש, והמקבל בית במתנה. לא רק מי שנטע כרם, אלא גם מי שנטע רק 5 עצי מאכל ואפילו שלא כל העצים מאותו סוג. לא רק מי שחתן טרי, אלא גם מי שהתארס עם בתולה או נשא אלמנה, ואפילו שומרת יבם.

לפי המשנה יש 3 סוגים של פטורים מהמלחמה – 

1. שחרור חלקי: חייב בשירות עורף (לא קרבי), כמו אספקת מים ומזון לחיילים, תיקון דרכים.

2. אינם מקבלים פטור: כלומר חייבים בשירות צבאי מלא, מי שבנה רק בית- שער או מרפסת, מי שנטע עצי סרק ולא עצי מאכל, או שרק עשה שיפוצים בבית או החזיר את גרושתו.

3. שחרור מלא: מי שרק התחתן עם ארוסתו, בנה בית והחל להשתמש בו, נטע כרם וחיללו.

מי שירא ורך לבב פטור.

רבי עקיבא – מי שמפחד ממלחמה פטור.

רבי יוסי – כדי להיות חייל יש להאמין בצידקת הדרך, ואם חייל מפחד אזי סימן שלא מאמין, ועדיף שלא ילחם.
(כל זה אפשרי לפני תחילת המלחמה ורק במלחמת רשות).[
26 – הפטורים מן המלחמה. יישום ההלכה במלחמת גדעון (עמ' 27)-

מבחן המים (300 המלקקים): מי שהניח את הנשק ושתה ב- 2 ידיים נפסל, מי שליקק כמו כלב (ללא עזרת הידיים) נבחר.

רשי- משום שכריעה על הברכיים זה רמז לעבודה זרה.

פרופ' קאופמן- כשחייל שותה הוא צריך להיות מוכן, למקרה שיהיה משהו חשוד שיהיה מוכן לירות, ולא יהיה חשוף לפגיעה בזמן ששותה.

יישום ההלכה במלחמת יהודה המכבי-

פעם ראשונה שיש מלחמה על אמונה כי דכאו את עם ישראל דתית ולא פיזית. זו מלחמת מצווה מובהקת, ולמרות זאת יהודה המכבי מוכן לשחרר חיילים (הפוך להלכה שנלמדה בשאלה 25), מדוע?

· ייתכן שאז היה נהוג שמשחררים בכל סוג של מלחמה.

· רק חז"ל החמירו, כנראה שדין המשנה התגבש מאוחר יותר.

27 – מלחמה בשבת (עמ' 29).

במלחמת היהודים- אגריפס, שליט רומא, ממוצא יהודי מנסה לשכנע את ישראל לא למרוד. תחילה, אומר להם שאם מצריים האימפריה החזקה נפלה אזי קל וחומר שגם ישראל יפסידו. שנית, מנסה לשכנע אותם שאם ימרדו יאלצו להפר את מצוות האלוהים ולהילחם בשבת. ואז ה' יכעס ולא יתן להם לנצח. אולם אם לא ימרדו אזי גם יפסידו. אם ימרדו גם יעברו על חוקי התורה וגם יהרגו אותם. מציג בפניהם פרדוקס, בכל מקרה יפסידו. 

בספר היובלים- "ויהרוג כל איש…" זהו קטע בעייתי. לדעת ספר היובלים מי שהרג בשבת גרוע יותר ממי שהרג ביום חול, מפני שבשבת זה 2 עבירות, גם רצח וגם חילול שבת. זו ראיה שהיהודים ניסו להתחמק מלהילחם בשבת.

ספר המקבים (עמ' 30)- "לא נצא ולא נעשה דבר המלך לחלל את יום השבת…" ישראל סיכנו את חייהם ולא נלחמו בשבת, נהרגו 1000 איש. 

זהו מקור שרואה בשמירת השבת ערך חשוב יותר מהחיים. מכאן למדו חז"ל שפיקוח נפש דוחה שבת.

תוספתא-  "אם הגויים באו על עיירות ישראל" (להתקיף) מותר לחלל שבת בתנאי שזו מלחמה שמדובר בה על דיני נפשות. אם באו רק לגנוב אסור להילחם בשבת.

"באו לעיירות הסמוכות לספר", אם המקום מרוחק מותר להילחם גם אם באו רק לגנוב. מדוע?

כי אם יגלו הגויים שיהודים לא נלחמים בשבת על רכושם במקומות מרוחקים עלולים לנצל זאת ואז יאבדו היהודים את הרכוש ואת הארץ.

תלמוד בבלי- מדרש יוצר, מותר לחלל שבת במלחמה, מרחיבים זאת גם לאסונות טבע.
28 – במכתבי בר כוכבא ממערות קומראן נמצאו עדויות לכך ששמר מצוות (עמ' 30): 

"לולבין ואתרוגין, הדסין וערבין" – בר כוכבא דואג להביא לסוכה את 4 המינים. 

"יתקן אותם" – מפריש תרומות ומעשרות, כי האוכלוסיה המקומית רבה (סגי).

מסקנה, גם בזמן המצור בר כוכבא מקיים מצוות. אומר "שלום" משמע, אלוהים יהיה עמך.

רשימת המצוות שקויימו ע"י בר כוכבא: ציצית, שעטנז, אינקינו קלאסמה (השמדת תמונות שלא תהיה עבודה זרה), שבת, שביעית, ארבעת במינים, מעשרות.

29 – משפטו של יואב ועקרון של הפרת פקודה בלתי חוקית בעליל (עמ' 29 בחוברת).

ראה בדף המצולם.

30 – יישום של דמוקרטיה צבאית על התנ"כ:

1. הסכמה כללית, או איזוני כוחות בין העם למנהיגו.

1.  צבא מתנדבים עממי, ולא צבא שכיר (לפחות עד ביסוס המלוכה).

2. היזדקקות להסכמה כלל שבטית למינוי מנהיג/ מלך (לניהול המלחמה)

3. היזדקקות להסכמה כלל שבטית לשם יציאה למלחמה, או לשם הפסקתה

4. יעדי מלחמה לאומיים חיוניים, ולא כגחמה של המלך, ראש הצבא

5. קיומו של "משפט עם" הציבורי, גם לעת מצבי חירום

6. סממנים של הליך דיאלוגי, בתרבות השלטונית של המנהיג הצבאי

7. מתיחת ביקורת (של ציבור או יחידים) כנגד המלך, בעת מלחמה

2. יחס שוויוני כלפי חיילים: לגיוסם, להתנהלותם, ולשחרורם.

8. גיוס: חובת גיוס כללית, אישית ושוויונית

9. שלל: חלוקה אישית ושוויונית של שלל המלחמה

10. פטור: פטורי-גיוס שוויוניים, לפי קריטריונים אובייקטיביים.

