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1
מהותם והגדרתם של המקורות הרישומיים במשפט העברי
1.1
המקורות הרישומיים של המשפט
הכוונה היא לפרסומים הרשמיים המשמשים כמקורות שניתן ללמוד מהם על הנורמות השונות שבאותה מערכת משפטית (לדוגמה: ספרי חוקים רשמיים).

1.2
ספרות משפטית וכללית
ספרות משפטית - הכוונה היא למקורות שבהם נדון או נתפרש החוק. אך מקורות אלה אינם מוסמכים ואינם מוכרים כמקורות אותנטיים שניתן ללמוד ולהכיר מהם נורמות משפטיות בנות תוקף (לדוגמה: מאמרים/ספרים של משפטנים).

ספרות כללית – ספרות שהיא אינה חלק של המערכת המשפטית, אך ניתן ללמוד מהחומר המשפטי המצוי בה ידיעות על הנורמות של המערכת המשפטית (לדוגמה: ספרות היסטורית, ספרות כלכלית).

1.3
במשפט העברי
חלק גדול וניכר מהידע על ההלכה והמשפט העברי עד לתקופת התנאים נשאב לא מתוך המקורות המוסמכים של ההלכה (התורה שבכתב, הנביאים והכתובים), אלא מתוך ספרות כללית נרחבת – הספרים החיצוניים, תרגום השבעים, יוסף בן-מתתיהו, פילון... הספרות הזו היא אינה מקור מוסמך ויש לנקוט בזהירות רבה בהסקת מסקנות מנה לעניין דיני ההלכה באותה תקופה.

המקורות הרישומיים של המשפט העברי נחלקים ל- 3:

1 המקורות שממתן התורה שבכתב ועד לתקופת הנביאים.

2 המקורות הרישומיים בתקופת התנאים והאמוראים.

3 המקורות הרישומיים לאחר חתימת התלמוד.

2
המקורות ממתן תורה שבכתב ועד לתקופת התנאים
2.1
התורה שבכתב
התורה שבכתב היא המקור הרישומי הראשון בזמן ובמעלה של ההלכה, ועליה הסתמכו ספרי הנביאים והכתובים והתורה שבע"פ.

ע"פ התורה וממנה נדונו הלכות המשפט העברי בחיי המעשה והשיפוט ביום-יום, וכל מה שנאמר בפרשיותיה, בפסוקיה ואפילו באותיותיה ובתגיה, היה מקור מוכר ומוסמך של המשפט העברי.

2.2
ספרי הנביאים והכתובים
הידע על מהותה של ההלכה עד לתקופת בית שני הוא מועט. המקור הרישומי המוסמך לאחר התורה שבכתב הוא ספרי הנביאים והכתובים. מבחינת זמן הם משתרעים מלאחר מתן תורה ועד לראשית הבית השני (המאה ה- 5 לפנה"ס).

החומר ההלכתי והמשפטי המצוי בספרי הנביאים והכתובים הוא אינו רב משום שאת הנביאים ואת כותבי דברי הימים העסיקו בראש ובראשונה המלחמות הפנימיות והחיצוניות התכופות.

דוגמאות להלכות ומוסדות משפטיים המצויים בספרי הנביאים והכתובים:

I. דיני שבת - איסור עשיית מלאכה בשבת אינו מפורט בבירור בתורה שבכתב, ניתן למצוא לגביו פרטים נוספים בישעיה, ירמיה, נחמיה. 

B. דרכי הקניין – ניתן ללמוד פרטים מירמיה וממגילת רות. מההבדלים בין הספרים ניתן ללמוד על ההתפתחות שחלה במשך הזמן בהסדרת דיני הקניין.

C. משפט המלך – בתורה שבכתב, בספר דברים, מוזכרת חובתו של המלך לכתוב לו ספר תורה ולקרוא בו כל ימי חייו, אך לא נאמר מהם חובותיו של המלך כלפי העם ומהם חובותיו של העם כלפי המלך – הסברים מפורטים בהקשר לכך ניתן למצוא במשפט המלך בספר שמואל (פרשת כרם נבות).
D. "איש בחטאו יומת" – פורט בספר מלכים.

E. דיני ערבות – לא מפורטים בתורה שבכתב, ניתן למצוא תיאור מפורט של הצדדים המשפטיים והחברתיים של מוסד הערבות בספר משלי.

2.3
ספרות משפטית וכללית
2.3.1
הסבר כללי
מימיהם של עזרא ונחמיה ועד לסוף תקופת בית שני אין מקור רישומי מוסמך של ההלכה שנתחבר באותה התקופה. לעומת זאת מצויה מתקופה זו ספרות משפטית וכללית ענפה למדי, שמצויות בה ידיעות רבות מתחומים שונים של ההלכה והמשפט. ההלכות שבספרות זו לעיתים זהות להלכות שבתלמוד ולעיתים מנוגדות להן. ניתן להסביר זאת בכמה דרכים:

4 היו התפתחויות ושינויים בדיני ההלכה.

5 המחברים לא היו 'יודעי דת' ולכן התיאור לא מדויק.

6 לעיתים המחבר ייצג קבוצות קטנות שלא נהגו ע"פ ההלכה המקובלת.

7 הספרות שיש בידינו היא אינה המקור – יכול להיות שהמתרגם לא דייק.

8 ההלכה שבתלמוד אינה שלמה – כמה הלכות וברייתות אבדו.

2.3.2
הפפירוסים
מבין הפפירוסים הכי ידועים הם מסמכי יב – בחרבות יב (אלפנטינה) שבדרום מצרים נתגלו תעודות הכתובות על-גבי פפירוסים והשייכות לראשית ימי בית שני. הן כתובות בארמית ומצוי בהן חומר משפטי רב וחשוב שניתן להסיק ממנו על הלכות משפטיות שהיו נהוגות בין יהודים באותה התקופה (ניתן למצוא אותן גם בתלמוד). רוב המגילות עוסקות בענייני דין ומשפט- דיני ממונות, ענייני אישות וירושה.

2.3.3
תרגום השבעים
זהו תרגומה של התורה ליוונית, נעשה בשנת 222 לפנה"ס – בתקופת המלך תלמי הרביעי. חשיבותו של תרגום זה נעוצה בעובדה שהוא לא רק תרגום מילולי אלא תרגום ענייני שנעשה לפי הפירוש המקובל באותה התקופה למושגים השונים. מתרגום ענייני זה ניתן להסיק על הלכות משפטיות שונות (יש גם לפעמים שתרגום זה אינו תואם את ההלכה התלמודית).

2.3.4
כתבי פילון האלכסנדרוני
פילון היה פילוסוף יהודי שחי באלכסנדריה שבמצרים במחצית הראשונה של המאה הראשונה לספירה, ורוב ספריו הם פירוש לתורה. בספריו ניתן למצוא חומר משפטי רב. לפעמים הוא מתאים להלכה התלמודית ולפעמים מנוגד לה.

2.3.5
כתבי יוסף בן-מתתיהו (יוספוס פלביוס)

בספריו, ובעיקר בספר "קדמוניות היהודים", ניתן למצוא חומר רב על המשפט העברי בתקופתו – דור החורבן של הבית השני.

לעיתים קיימת אצלו מגמתיות ברורה בתיאורים היסטוריים ובתיאורים של פרטי הלכות שונות – על הקורא את דבריו לבחון את הדברים בזהירות ולא להסתמך על כולם.

2.3.6
הספרים החיצוניים (גנוזים/נסתרים)

ניתן ללמוד מתוכם על המשפט העברי בתקופה שעד למשנה. אלו ספרים שלא נשתלבו בספרים המוכרים והמוסמכים, בכתבי הקודש, מכיוון שחכמי ההלכה לא קיבלו אותם והם נגנזו. חלקם נכתבו מלכתחילה בעברית או בארמית וחלקם נכתבו ביוונית. הם חוברו כנראה בתקופה שבין המאה ה- 4 לפנה"ס ועד לשנת 200 לספירה (ישנם חילוקי דעות בין החוקרים). ספרים אלו כוללים ספרי: היסטוריה, חכמה, מוסר, שירה, אגדות, חזונות. ניתן ללמוד מהם על התקופה שלאחר כתבי הקודש. לעיתים הם נוגדים את ההלכה התלמודית- השוני יכול לנבוע מחילוקי דעות שהוכרעו בתקופה מאוחרת יותר או משום שההלכות המתוארות באותם ספרים היו שייכות לקבוצות דתיות מסוימות.

דוגמאות לספרים: "ספר היובלות" – המאה ה2/3- לפנה"ס, "ספר טוביה" – המאה ה- 3 לפנה"ס , "ספר בן-סירא" – המאה ה- 3 לפנה"ס, ספר המקבים.

3
המקורות הרישומיים מתקופת התנאים ועד חתימת התלמוד
3.1
צורתה ומהותה של ספרות ההלכה התלמודית
צורתה הספרותית של ההלכה התלמודית שונה בתכלית מצורתן הספרותית של קבצים משפטיים ושל ספי חוקים ודינים רגילים. הסיבה לכך היא שההלכה התלמודית נועדה להיות יצירה שבע"פ הנמסרת מאיש לאיש. אמנם היו חכמים שהעלו על הכתב כמה מדברי ההלכה, אך זה היה לשימושם האישי ולא לשם חיבור ערוך וכתוב לשימושם של אחרים. ההלכה התלמודית נשנתה והתפתחה אגב דיון ופתרון בעיות בחיי היומיום , ודור אחר דור המשיך לטוות ולשזור את דבריו באלה שקדמו לו. ולכן משהועלתה כלל ההלכה התלמודית על הכתב נשארו טבועים בה רישומים אלה שנבעו מלימוד בע"פ ומדרך של דיון.

כך גם לגבי מהותה ותכנה – ההלכה התלמודית מקפלת בתוכה הלכות ששורשן במסורת ובקבלה, ובצדן הלכות שנתחדשו ונוצרו במהלך הדורות.

חלק ניכר של הלכות אלו נמסר לנו בדרך אנונימית – ללא שם אומרן. גם כאשר ישנו שם של אמורא או תנא זה לא אומר שההלכה היא שלו, יכול להיות שהוא רק מצטט. ניתן להסביר זאת בכך שחז"ל ראו בכלל ההלכה המשך אחד ורצוף של תורת חיים, ואין עניינם קביעת תחומים היסטוריים של שלבי ההלכה השונים. מעייניהם היו בהסדרם של חיי שעה וחיי עולם, ותפקידם היה להשתזר ולהשתלב כחוליה נוספת בחוליותיה הרבות שח שרשרת ההלכה, הקשורות זו בזו, ולא לפרקה לזמניה ולדורותיה.

דבר זה דורש מכל הפונה להלכה התלמודית מצד אחד לבדוק את הרקע ההיסטורי של כל נדבך ונדבך , ומצד שני לעמוד היטב על תכנם הפנימי ההלכתי של גופי ההלכה.

3.2
סוגי המקורות הרישומיים
המקורות הרישומיים של המשפט העברי בתקופה זו כוללים, לפי סדרם מבחינה כרונולוגית, את התרגומים הארמיים, את קבצי מדרשי ההלכה ואת המשנה והתוספתא (מתקופת התנאים), ואת התלמוד הירושלמי והתלמוד הבבלי (מתקופת האמוראים).

אלו המקורות המצויים בצורה של קבצים ערוכים ומסודרים. קיימים מקורות נוספים שאינם מופיעים כיחידה ספרותית מיוחדת ושלמה. לדוגמה: הברייתות מתקופת התנאים, המובאות בדברי האמוראים בשני התלמודים.

4
המקורות הרישומיים בתקופת התנאים
4.1
המונח "תנא"

מקור המילה הוא מארמית, תנא = שונה, לומד.

למילה זו שתי משמעויות:

I. המשמעות הראשונה מייחסת ומשייכת את החכם לתקופה מסוימת – דבריו מובאים כרגיל במקורות הרישומיים של אותה התקופה – בקבצים של מדרשי ההלכה, המשנה, התוספתא או הברייתות. בתלמודים הוא מובא אגב דיון בדברי התנאים.

B. המשמעות השניה אינה מציינת חכם בן תקופה מסוימת אלא בעל תפקיד מסוים – אדם שתפקידו לשנות בע"פ משניות וברייתות – תפקידו היה להיות "אנציקלופדיה חיה" לרב ולתלמידים בבית המדרש. היה צורך מאוד גדול בתפקיד זה מכיוון שההלכה נשנתה בע"פ. לכל בית מדרש היה תנא כזה, ותפקיד זה היה קיים לא רק בתקופת התנאים אלא גם בתקופת האמוראים והגאונים.

אם לא נאמר אחרת הכוונה במושג "תנא" היא למשמעות הראשונה – חכם בן תקופת התנאים.

4.2
הזוגות וראשי התנאים לדורותיהם
סדר הדורות של חכמי ההלכה עד לסופה של תקופה זו.

בראשיתה של מסכת אבות נשנית שלשלת הקבלה של התורה שבע"פ, ניתן למצוא שם את שמעון הצדיק שהיה משיירי אנשי הכנסת הגדולה. שמעון הצדיק הוא הראשון בחכמים שלאחר כתבי הקודש שנודע לנו בשמו, נשאר ממנו מאמר אחד בלבד ולאחריו מובאים חמשת הזוגות המנויים במסכת אבות ובמסכת חגיגה:

I. יוסי בן יועזר  -  יוסי בן יוחנן
B. יהושע בן פרחיה  -  נתאי הארבלי
C. יהודה בן טבאי  -  שמעון בן שטח
D. שמעיה  -  אבטליון
E. הלל  -  מנחם , שמאי
הראשון שבכל זוג היה בד"כ נשיא (פרנס האומה ומנהיגה), והשני היה אב בית-דין .

לאחר תום כהונתו של הלל כנשיא תפס את מקומו בנו שמעון, ולאחר מכן רבן גמליאל בנו של שמעון. מתקופה זו ואילך מקובל למנות חמישה דורות של תנאים:

I. דור ראשון – הנשיא רבן שמעון בן גמליאל. בני אותו הדור: ר' יוחנן בן זכאי, ר' חנינא בן דוסא ור' צדוק.

B. דור שני – הנשיא רבן שמעון בן גמליאל (נכדו של רבן גמליאל הזקן). בני אותו הדור: ר' יהודה בן בתירא, ר' אליעזר בן הורקנוס, ר' יהושע בן חנניה, ר' נחוניא בן הקנה ונחום איש גמזו.

C. דור שלישי – ר' טרפון, ר' עקיבא בן יוסף, ר' ישמעאל בן אלישע, ר' יוסי הגלילי, שמעון בן זומא ושמעון בן עזאי.

D. דור רביעי – הנשיא רבן שמעון בן גמליאל השני. בני אותו הדור: ר' יוחנן הסנדלר, ר' מאיר, ר' יהודה בן אלעאי, ר' שמעון בר יוחאי, ר' יוסי בן חלפתא, ר' נחמיה.

E. דור חמישי – הנשיא ר' יהודה הנשיא. בני אותו הדור: סומכוס בן יוסף, שמעון בן אלעזר.

לאחר חמישה דורות אלו בא דור המעבר מתקופת התנאים לתקופת האמוראים (בתקופה זו הנשיא היה רבן גמליאל השלישי).

4.3
התרגומים הארמיים של המקרא
זהו המקור הראשון מבחינת הזמן. בימי הבית השני הארמית הייתה שפה מדוברת בפי העם שבבבל ושבא"י ולכן נתחברו בה תרגומים על התורה ועל ספרי הנביאים והכתובים. שני התרגומים העיקריים הם תרגום אונקלוס על התורה ותרגום יונתן בן עוזיאל על הנביאים. שני התרגומים הללו נתחברו לפני הבית, בחצי המאה הראשונה לספירה. מלבד אלו ישנם עוד שני תרגומים על התורה: "תרגום יונתן" (יונתן בן עוזיאל) ו"תרגום ירושלמי" – אולם דעתם של החוקרים חלוקה בקשר לתקופה של התרגום הירושלמי.

בתרגומים הארמיים מצוי חומר הלכתי חשוב, וחכמי ההלכה ראו בהם מקור רישומי מוסמך. התרגום הכי חשוב הוא תרגום אונקלוס אשר מצויים בו גופי הלכות רבות אשר אינם כתובים בבירור בתורה שבכתב, אלא עברן בתורה שבע"פ מימי משה רבנו. בתרגום אונקלוס משולבות הלכות רבות אגב תרגום הפסוק.

4.4
קובצי מדרשי ההלכה
הצורה הספרותית הקדומה של לימוד ההלכה הייתה דרך ה"מדרש" – לימודה של ההלכה כשהיא משולבת בפסוק מפסוקי התורה. דרך המדרש הייתה טובה ונוחה משתי סיבות:

חלק גדול של ההלכות והדינים נתהוו ונוצרו ע"י מדרש התורה, ומובן שהלכות אלו נשנו ונלמדו ביחד עם אותו פסוק שבפירושו נוצרו.

בדרך זו הייתה זכירתן של ההלכות נוחה וקלה – מכיוון שבתקופה זו ההלכות נלמדו בע"פ. (מסיבה זו שולבו בפסוקי התורה גם הלכות שנלמדו לא מן המדרש, אלא מאחד המקורות המשפטיים האחרים של ההלכה).

דרך זו של לימוד ההלכה נמשכה עד לסוף תקופת התנאים, ובמידה מסוימת גם בתקופת האמוראים.

דרך המדרש הגיעה לשיא פריחתה בימיהם של ר' עקיבא ור' ישמעאל, אשר יצרו שתי אסכולות שונות בדרך מדרש התורה.

משני בתי המדרש הללו מצויים קבצים של מדרשי הלכה –מכילים הלכות ודינים השנויים בדרך הלימוד של המדרש:

4.4.1
מבית מדרשו של ר' ישמעאל
מכילתא דר' ישמעאל לספר שמות.

ספרי, במדבר – מדרשים לספר במדבר.

ספרי, דברים.

ברייתא דר' ישמעאל – דנה במהות 13 המידות שהתורה נדרשת בהן.

4.4.2
מבית מדרשו של ר' עקיבא
מכילתא דר' שמעון בר יוחאי – לספר שמות.

ספרא ("תורת הכוהנים") – לספר ויקרא.

ספרי זוטא – לספר במדבר.

ספרי, דברים.

כמה מקובצי מדרשי ההלכה אבדו ורק קטעים מהם נשתמרו בשני התלמודים. החומר ההלכתי המצוי בקבצים אלה מתייחס לתקופות שונות. עריכתם של הקבצים מיוחסת לתקופת עריכתה של המשנה או לדור הסמוך לה וההנחה המקובלת היא שמלאכת העריכה נעשתה בידי אנשים שונים. על ספר בראשית אין מדרשי הלכה מכיוון שהוא אינו כולל פרשיות הלכתיות (אלא מדרשי אגדה בלבד).

4.5
המשנה
4.5.1
הצורה הספרותית של ההלכה במשנה לעומת ההלכה במדרשי ההלכה
המקור הספרותי הגדול והחשוב ביותר של ההלכה מתקופת התנאים הוא המשנה, שנערכה כמאה ועשרים שנה לאחר החורבן (סוף המאה השניה לספירה) בידי רבי יהודה הנשיא.

ישנם שני דברים האופייניים לצורתה הספרותית של המשנה לעומת צורתם הספרותית של קובצי מדרשי ההלכה:

I. המשנה שונה את הלכות התורה שבע"פ בתור הלכות מופשטות העומדות בפני עצמן ללא שילוב וקשר עם הפסוק שבתורה – בצורה המכונה דרך ה"הלכה" או דרך ה"משנה", וזאת בניגוד לדרך ה"מדרש" שבקובצי מדרשי ההלכה.

B. המשנה מסדרת ומכנסת את ההלכות השונות לפי נושאים ועניינים.

לא ניתן להצביע על נקודת זמן מסוימת שבה הופיעה צורת הלימוד של "ההלכה". החוקרים מצביעים על שתי סיבות עיקריות שגרמו למעבר משיטת הלימוד ה"מדרשית" לשיטה ה"משנאית":

I. בתורה שבכתב נידון לעיתים קרובות נושא הלכתי אחד בכמה וכמה פרשיות וספרים שונים – דבר זה הביא לפיזורן של הלכות הקשורות באותו נושא במקומות רבים (ע"פ סדרם של הפסוקים) וגרם להכבדה רבה במציאתן. הצורך לרכז את כל ההלכות העוסקות באותו נושא הביא עמו בהכרח לימודן של הלכות אלה כשהן עומדות בפני עצמן ללא שילוב בפסוקים המפוזרים.

B. במשך הזמן נוספו להלכה דינים חדשים (כתוצאה מתקנות, גזירות, מנהגים...) שהיה קשה לשלבם בפסוקי התורה ולכן הם נלמדו כהלכה מופשטת העומדת בפני עצמה.

4.5.2
התהוות המשנה ועריכתה
צורת הלימוד הזו הלכה והתפשטה ובמשך הזמן הוחל גם בכינוס ובסידור קבצים של משניות. לדעת החוקרים עריכת קובצי המשניות החלה עוד בימי הבית השני.

תנופה רבה לעריכת קובצי משניות ניתנה ע"י רבי עקיבא, שהיה לאחד מקובעי דמותה של עריכת ההלכה בצורה ובקבצים משנאיים. ר' עקיבא ערך קבצים שונים – מדרשי הלכה, הגדות והלכות. גדולי תלמידיו ערכו על יסוד קובץ משנתו קובצי משניות נוספים, שהיו מבוססים של המו"מ ההלכתי בבתי המדרש השונים.

ריבוי הקבצים הביא שוב לחוסר אחידות ולחוסר קביעות בהלכה ורבי יהודה הנשיא (שהיה תלמידו של ר' עקיבא) ערך וסידר קובץ משנה אחד המבוסס ובנוי על קובצי המשניות שהיו לפניו, ובמיוחד על המשנה של ר' יעקב בן קורשאי , ה"תנא" של בית הנשיא, שמשנתו הייתה הרשמית של הנשיא ובית דינו.

חכמי הדור שלאחר ר' יהודה הנשיא השלימו את משנתו בכמה הוספות, ובהן דבריו ותקנותיו של ר' יהודה הנשיא עצמו, ובימיהם נחתמה המשנה.

משנתו של ר' יהודה הנשיא נעשתה ל"המשנה" וכל קובץ משנאי אחר נדחה מפניה והפך ל"מתניתא ברייתא" –משנה חיצונית. חלק מהברייתות הללו נשמרו בזכות המו"מ בדבר פירושה של המשנה ובראש ובראשונה בזכות תלמודם של האמוראים.

4.6
המבנה הספרותי של המשנה
4.6.1
פירוש המילה משנה
חלק מהחוקרים סבורים שמקור המילה מהשורש "שנה" – לחזור וללמוד וכן להורות. וחלק אחר סבור כי המקור הוא מהמילה משנה = שני – ר' יהודה הנשיא התכוון לעשות את המשנה כשנייה לתורה.

למושג משנה משמעויות שונות בהקשרים שונים – לעניינו יש שתי משמעויות שונות:

I. קובץ ההלכות השלם של ר' יהודה הנשיא.

B. קטע אחד מתוך פרק במסכת מסוימת.

4.6.2
חלוקתה של המשנה ותוכנה
המשנה של ר' יהודה הנשיא מחולקת לשישה סדרים (ש"ס):

9 זרעים – דינים והלכות התלויות בארץ (מעשר , פאה , שביעית...)

10 מועד – דני שבת ומועדים
11 נשים – דיני משפחה
12 נזיקין – דיני המשפט האזרחי והפליל , דיני ראיות וסדרי הדיון השיפוטי
13 קדשים – דיני שחיטה כשרות וקורבנות
14 טהרות – דיני טומאה וטהרה
כל סדר מחולק למסכתות. בעבר בששת הסדרים היו ששים מסכתות וכיום ישנן ששים ושלוש – מכיוון שמסכת נזיקין נחלקה מפאת גודלה לשלוש מסכתות (בבא קמא, בבא מציעא , בבא בתרא) ומסכתות סנהדרין ומכות, שהיום הן נפרדות, היו בעבר מסכת אחת.

כל מסכת נחלקת לפרקים וכל פרק נחלק למשניות בודדות ("הלכות"). כל משנה בודדת, כאשר היא גדולה, נחלקת לשתי בבות – רישא וסיפא, או לשלוש בבות – רישא מציעתא וסיפא.

המשנה מקיפה וכוללת את מכלול העניינים של תורת היהדות – לא רק את החלק המשפטי וההלכתי אלא גם דברי מחשבה והגות, ומצויה בה אף מסכת שלמה בסדר נזיקין – מסכת אבות – אשר נוסף למטרתה למנות את ראשי הקבלה, כוללת בעיקרה דברי מוסר והגות שנאמרו מפי חכמי ההלכה בתקופות שונות.

בד"כ כל מסכת קרויה ע"פ עיקר תוכנה, אך לפעמים היא קרויה על שם תחילתה בלי הצבעה על התוכן.

בד"כ שמות המסכתות הם בעברית (שפת המשנה), אך ישנם חריגים – בבא מציעא, בבא קמא, בבא בתרא (זה קרה מכיוון שחלוקתם הייתה מאוחרת ונעשתה בבבל – לכן הם בארמית).

4.6.3
סדר הבאת ההלכות במשנה
ריכוז ההלכות השונות לפי תוכנן ונושאן הוא אחד ממגמותיה העיקריות של המשנה.

לפעמים מתוך הקשרים ענייניים וחיצוניים שונים מתפצל הריכוז הענייני של נושא הלכתי מסוים (לדוגמה – מסכת קידושין).

4.7
מהותה הקודיפיקאטיבית של המשנה
4.7.1
המשנה – "קורפוס יוריס" של ההלכה
בעיה ראשונה במעלה מבחינת ההלכה, ומבחינת הקודיפיקציה במשפט העברי בפרט, מה הייתה מגמתו של ר' יהודה הנשיא בסידורה ובעריכתה של המשנה – האם כל כוונתו הייתה רק ליצור אנציקלופדיה של ההלכה ללא קביעת הלכה פסוקה ? או שמא הייתה לו מגמה ליצור קודקס (קורפוס יוריס) של ההלכה העברית?

ישנם חילוקי דעות בין החוקרים.

הקושי הגדול נובע מהעודה שבחלקה הגדול של המשנה אין לפנינו הלכה אחת יחידה וברורה – מובאות באותה הלכה עצמה דעות שונות של תנאים שונים בלי שתהא הכרעה מפורשת.

למרות זאת מתוך עיון במשנה ובדבריהם של האמוראים, מתברר כי כוונתו של ר' יהודה הנשיא הייתה אכן לערוך את המשנה כקודקס משפטי של ההלכה העברית.

4.7.1.1
השוואת ההלכה שבמשנה להלכה שבמקורות המקבילים
ניתן למצוא בברייתות ובתוספתא הלכות שונות שתנאים חלוקים בהן ואז מצוין שרבי יהודה הנשיא מכריע בינם – או שהוא מכריע מקצת ע"פ דברי האחד ומקצת ע"פ דברי השני, או שהוא מכריע רק ע"פ צד אחד. ואילו במשנה אותה ההלכה מנוסחת כבר לפי ההכרעה והפסיקה של רבי יהודה הנשיא.

לעיתים הוא אף השמיט דעה אחת והביא רק את הדעה אשר על-פיה הוא פסק.

4.7.1.2
ניסוח ההלכה במשנה בסתם ובלשון "חכמים"

רבי יהודה הנשיא הביע את דעתו בדרך מיוחדת – אם הוא הביא במשנה שתי דעות חלוקות אז את הדעה הנראית בעיניו כנכונה הוא הביא בצורה סתמית ואנונימית מבלי לנקוב בשם התנא הנושא אותה, בזאת הוא ביקש לומר שהדעה הסתמית היא ההלכה המקובלת. ואילו הדעה האחרת המובאת בשם התנא הנושא אותה היא דעה שאינה מתקבלת להלכה.

4.7.1.3
האמוראים על מגמת הפסיקה שבמשנה
האמוראים אשר פירשו וביארו את המשנה הביעו במפורש את דעתם כי רבי יהודה הנשיא הכריע בדעות חלוקות וכי הוא פסק המשנה את ההלכה לפי הכרעתו.

4.7.1.4
ריבוי ואחדות בהלכה
תופעת הריבוי והאחדות בהלכה (המחלוקות בהלכה, היווצרותן והצורך בהכרעה בהן) מובילה אף היא לכיוון המסקנה כי מגמתו של רבי יהודה הנשיא הייתה לערוך את המשנה כקורפוס יוריס של ההלכה. יש לדון בנושא זה ע"פ התקופות השונות:

תקופת הזוגות – מימי הזוג הראשון, יוסי בן יועזר ויוסי בן יוחנן, ועד לימי הזוג האחרון, שמאי והלל, הייתה אחדות כמעט מוחלטת של ההלכה. הסיבה לאחדות זו היא שכל בעיה שהתעוררה הוכרעה בסופו של דבר במוסד השיפוטי והמחוקק של העם, הסנהדרין. לסנהדרין הייתה הסמכות המלאה להכרעה. ולכן ההלכה של התקופה הקדומה מופיעה ברובה המכריע כהלכה אנונימית – ההלכה שנפסקה ע"פ הסנהדרין הייתה להכלה סתמית של כל הסנהדרין ולכן לא היה מקום וצורך להזכיר את שמות החכמים שהיו בדעת רוב או בדעת יחיד.

לאחר תקופת הזוגות הלכו והתרבו חילוקי הדעות בכל תחומי ההלכה. חילוקי הדעות הללו היו בעניינים עקרוניים ובתחומים שונים של ההלכה. מפנה מהותי זה חל כתוצאה מהתערערות כושר ההכרעה של הסנהדרין ומירידת סמכותו של מוסד מרכזי זה מגדולתו. גורמים שונים נטלו מתחום חיי ההלכה את הסמכות המכוונת והמווסת ואת כושר ההכרעה – הגורמים לכך היו גורמים פוליטיים חיצוניים שפעלו בארץ ביובל האחרון לפני חורבן הבית, והיו גם גורמים פוליטיים פנימיים – התחזקותם של זרמים שונים ונוגדים בתוך היהדות (המחלוקת שבין הפרושים לצדוקים), והיו אף חילוקי דעות מהותיים בתוך היהדות הפרושית עצמה (בית שמאי מול בית הלל).

מחלוקות אלו הביאו לעולם ההלכה תופעה של פלורליזם בחיי המעשה ותלמידי בית שמאי ובית הלל נחלקו לשתי כתות. בתחילה ניתן היה לעמוד בדו קיום זה בעולם ההלכה. אך במהרה המחלוקות הפכו למצב שלא ניתן לעמוד בו. לדוגמה בסיטואציה מסוימת של קשרי משפחה ע"פ אחד הצדדים היו נישואין מותרים וע"פ הצד השני לא. האמוראים באותה התקופה ניסו למצוא איזשהו פתרון לפסיקה השונה שבין שני הזרמים אולם הם לא הצליחו לקבוע תקנה. המצב תדרדר עד כדי כך שהפך למלחמת אחים והפיצול בעולם ההלכה הלך וגבר והחמיר אף עוד יותר בחורבן בית המקדש – המרכז ההלכתי הוזז ואלה ששרדו את המלחמה נדדו ממקום למקום בעוד שהפילוג הרוחני איים מבפנים.

בתחילת המאה השניה (דור לאחר החורבן), עם התבססותו של המרכז החדש ביבנה בנשיאותו של רבן גמליאל השני, הוחזרה להלכה אחדותה בחיי המעשה. היה הכרח לפסוק ולהכריע מהי ההלכה שיש לפסוק לפיה בחיי המעשה, והכרעה זו הייתה דרושה בראש ובראשונה במחלוקות שבין בית הלל לבין בית שמאי. נקבעה הכרעה מוחלטת שאין מערכת ההלכה יכולה לעמוד בפלורליזם, ולמעשה בעצם ההחלטה הזו נקבע העיקרון שיש בהלכה פלורליזם בדעות. אמצעי חיוני לקראת החזרת אחדותה של ההלכה היה בכינוסם וסידורם של דיני ההלכה. 

ריבויה והתפתחותה של ההלכה בבתי המדרש של ר' עקיבא ור' ישמעאל ובני דורם הגבירו את מגמת העריכה של קובצי ההלכה השונים. בדור שלאחריהם (בימי ר' עקיבא) הלכו וגברו חילוקי הדעות בגופי הלכות רבות – מציאות שהשפיעה אף היא לחוסר פסיקה והכרעה בהלכה. שוב עמדו חכמי ההלכה בפני הצורך הדחוף לגבש ולסכם חומר הלכתי רב ממדים, להכריע בו ולהביא לכלל הלכה פסוקה ואחידה שינהגו על-פיה.

המשימה הגדולה שעמדה בפני רבי יהודה הנשיא (תלמיד תלמידיו של ר' עקיבא) הייתה לא רק לכנס ולאסוף את ההלכות המצויות בקבצים שלפניו, אלא בראש ובראשונה להכריע בין חילוקי הדעות בהלכה ולהחזיר את פסיקתה הלכה למעשה ואת אחדותה.

עובדה זו שוב מובילה למסקנה י בעריכת משנתו ביקש רבי יהודה הנשיא את אשר ביקש רבן גמליאל – למנוע את הסכנה הצפויה לאחדותה של ההלכה מחמת ריבוי המחלוקות. ולכן סידר את קובץ המשנה כך שלא רק שתמצא בו הלכה ערוכה , אלא גם מוכרעת.

4.7.1.5
ריבוי הדעות במשנה
אם אמנם ביקש רבי יהודה הנשיא לקבוע קובץ חוקים מחייב, משנה ברורה והלכה מוכרעת, נשאלת השאלה מדוע הוא עשה זאת ברמזים ובעקיפין, ע"י סתימת ההלכה, ע"י מסירתה בלשון "חכמים" וע"י דרכים אחרות ולא בדרך הפשוטה של הבאת דעה אחת והלכה אחת? ישנן שתי תשובות לשאלה זו שלמעשה הן אחת:

התשובה הראשונה היא שכוחה המחייב של ההלכה וסמכותה הם ברציפותה, בקבלתה איש מפי איש. כל דין ונורמה המתווספים על מערכת ההלכה ע"י מקור ממקורות התהוותה (הקבלה, המדרש, התקנה, המנהג, המעשה והסברה) שואבים את כוחם מהשלב העליון שבסולם – מהתורה שבכתב וממסורת הדורות. רציפות זו של ההלכה הגיעה לידי ביטוי בשלשלת מוסרי הקבלה, בשלשלת חכמי ההלכה, ובדפוסי ניסוחה המקובלים מדורות שעברו. הואיל וכך, הרי שבכל ניסוח סתמי של ההלכה, ללא ציון מקורה ושמות מוסריה, יש משום הפסקת רציפותה, משום ניתוקה ממקורות חיותה וכוחה. ולכן היה על רבי יהודה הנשיא, עם כל רצונו לקבוע הלכה מוכרעת, לשמור על ציון מקורותיה של ההלכה ועל אופן מסירתה ע"י חכמי ההלכה (בשמותיהם, דעותיהם, סגנונם ולשונם) כדי להצביע על רציפותה ועל שלשלת הקבלה שבה.

התשובה השניה היא שעריכה מיוחדת זו של המשנה על ריבוי הדעות שבה, מעוגנת במהות הפלורליסטית המיוחדת של ההלכה. כשם שההלכה זקוקה להכרעה ולאחדות בחיי המעשה, כך חיוני הוא לה ריבוי הדעות ואפשרויות הגישה השונות בעולם העיון והדיון. תפיסת העולם הכפולה של אחדות במעשה וריבוי בדעות , לא רק שאין בה סתירה, אלא אף יש בה כדי להביא לשלמות מיוחדת – מתוך ריבוי הדעות בעת העיון ההלכתי נוצרת ההכרעה הנכונה והאחידה לפתרונה של כל בעיה ממשית. דמות כפולה זו מחייבת שתובא במשנה לא רק הכרעת ההלכה, אלא אף הדעות השונות שנאמרו לעניין אותה הלכה.

בדרישות אלו, העולות מתוך מהותה של ההלכה, נתלבטו כל עורכי הקודיפיקציות שבהלכה מאז ימי המשנה. המבחן הגדול ביותר לכך היה כשהרמב"ם כתב את "משנה תורה" – הוא הביא הלכה פסקנית וסתמית אחידה וברורה, ללא הזכרת מקורה ושם אומרה. עובדה זו קוממה נגדו את רובם המכריע של חכמי ההלכה מתוך הנימוקים הנ"ל של ניתוק ממקורות ההלכה ושל השמטת קשת הדעות השונות מעולמה של ההלכה. ההלכה הייתה זקוקה לעוד ארבע מאות שנה, עד לשולחן ערוך של ר' יוסף קארו, כדי למצוא את הדרך לצורה הקודיפיקאטיבית המיוחדת התואמת את עולמה של ההלכה.

4.7.2
דרך ניסוח המשנה
ניסוחה של הוראת דין תיתכן בשתי דרכים: דרך הפירוט (הדרך הקזואיסטית) או דרך ההכללה (הדרך הנורמטיבית). בניסוח הקזואיסטי מובע הדין המסוים ע"י תיאור של  Case – ע"י פירוט עובדתי וקונקרטי שההלכה המסוימת נקבעת לגביו, ולעומתו מביע הניסוח הנורמטיבי את הנורמה, את הכלל המופשט של רעיון משפטי מסוים ללא המחשה של מציאות ממשית.

ספרי החוקים של ימינו מנוסחים בד"כ בדרך הנורמטיבית. לעומתם המשנה מנוסחת ברובה בצורה קזואיסטית ובהמחשות קונקרטיות. דרך קזואיסטית זו אופיינית להלכה העברית מראשיתה בתורה שבכתב ועד לימנו.

ההלכה הלכה והתפתחה עם החיים ומתוך עובדותיהם, כך היא נקבעה, הוכרעה ונפסקה, וכך נמסרה מדור לדור. יחד עם זאת ניתן למצוא לעיתים משניות המנוסחות בדרך של תרכובת קזואיסטית-נורמטיבית כשהנורמה באה לסכם ולהסיק את העיקרון המשפטי הנובע מן הדוגמאות הקזואיסטיות המובאות באותו עניין.

לעיתים נדירות אף ניתן למצוא משניות מסוימות עם ניסוח נורמטיבי טהור.

הניסוח הקזואיסטי בקודקס הראשון של ההלכה (לאחר התורה שבכתב) הטביע את חותמו על כל הקודיפיקציות של ההלכה, שבאו לאחר המשנה. דרך הניסוח המקובלת הייתה ונשארה הדרך הקזואיסטית , ואפילו הרמב"ם, שחולל מהפכה בקודיפיקציה שלו ע"י ניסוח אחיד וסתמי, שמר על דרך זו.

צורת הניסוח הזו מביעה את דרכה וכושר התפתחותה של ההלכה. בדרך הפתרונות המיוחדים לכל בעיה ממשית ולעניינה בלבד, וע"י ניסוח הפתרונות כשהם לעצמם  - כל זה נתן להלכה את הגמישות הרבה בפתרונן של בעיות חדשות. הבעיה החדשה נפתרת ע"י דימויה לבעיה קודמת שכבר נפתרה, ומידת הדימוי תלויה בעובדות הממשיות שבכל בעיה ובשיקול דעתו של פוסק ההלכה, אם לצמצם או להרחיב את חלותה של ההלכה הקודמת לפי דרישות הגיונה הפנימי של ההלכה ולפי צורכי המקום והשעה. הגמישות הזו הופכת לבעייתית כאשר מדובר בעיקרון נורמטיבי הכולל ומקיף רעיון משפטי כללי בצורת נורמה מחייבת.

4.7.3
סגנון המשנה
דבר נוסף המייחד את המשנה הוא סגנון עריכתה. מצד אחד סגנון תמציתי, מועט המחזיק את המרובה, ומצד שני סגנון צח, ברור ובהיר. שתי הדרישות הללו של קיצור ובהירות (שהן דרישות יסוד הנדרשות מכל נסח  חוקים) באו במשנה על סיפוקם. ואכן סגנון המשנה שימש ועודנו משמש ליסוד בלשון העברית בכלל ובלשון המשפט העברי במיוחד.

4.8
התוספתא
התוספתא היא מקור רישומי נוסף של ההלכה מתקופת התנאים. מלבד משנתו של רבי יהודה הנשיא היו מצויים קובצי משניות אחרים שנתחברו ע"י חכמי ההלכה בדורות שלפניו, בדורו ובדור שאחריו. מכל קובצי משניות אלו נשתמר בשלמותו רק קובץ אחד - התוספתא. משאר הקבצים נשתמרו רק אותם חלקים וקטעים המובאים בשני התלמודים, הירושלמי והבבלי. מסתבר כי התוספתא נשמרה בשלמותה בגלל הקשר ההדוק שבינה לבין משנתו של רבי יהודה הנשיא, כשמה כן היא – מעין תוספת והשלמה למשנה:

15 לעיתים התוספתא מפרשת את המשנה ע"י העתקת קטעים ממנה והסברתם, או שהיא נותנת טעם למה שנאמר במשנה ע"י הוספת נימוקים והסברים..

16 לעיתים ניתן ללמוד מהתוספתא על מגמתו הפסקנית של רבי יהודה הנשיא במשנה – הלכה השנויה ע"י רבי יהודה הנשיא במשנה בצורה סתמית באה בתוספתא במחלוקת בין תנאים שונים, ולפעמים התוספתא מביאה רק את הדעה החולקת על זו שבמשנה.

17 לעיתים באה ההלכה בתוספתא בתוספת דינים חדשים שאינם שנויים במשנה, ואפילו בתוספת עניינים שלמים.

18 לעיתים ניתן למצוא בתוספתא הלכות שכלל אינן קיימות במשנה.

ישנה תופעה של חוסר תיאום סידורי וענייני בין המשנה של רבי יהודה הנשיא לבין התוספתא. לעיתים חלוקת הפרקים במסכתות שונה, ולעיתים סדר ההלכות במסכת או פרק מסוימים שונה. הסיבה לכך היא שעורך התוספתא שבידינו ערך אותה ע"פ קובץ קדום יותר של תוספתא, קובץ שנערך ע"י ר' נחמיה. וההלכות שבאותו קובץ קדום היו קשורות להלכות שבקובץ משניות אשר קדם למשנה של רבי יהודה הנשיא, ושחלוקתו וסדרו היו שונים מקובצו של רבי יהודה הנשיא.

מסתבר שיש ליחס את זמן עריכתה של התוספתא לדור הסמוך שלאחר רבי יהודה הנשיא – דור המעבר מתקופת התנאים לתקופת האמוראים. זהות עורכה של התוספתא שנויה במחלוקת בין החוקרים.

4.9
סיכום המקורות הרישומיים בתקופת התנאים
עם סידורם ועריכתם של המקורות הרישומיים של ההלכה בתקופת התנאים, ובמיוחד עם עריכתה של משנת רבי יהודה הנשיא, היו מקורות אלו למקור המוסמך ללימודה של ההלכה ולפסיקתה בחיי המעשה. מעתה שוב לא נפסקה ההלכה ע"פ העיון והדרישה בתורה שבכתב, אלא ע"פ ההלכה שבמקורות אלה, ובראש ובראשונה ע"פ ההלכה המצויה במשנה שהפכה לקובץ החוקים המחייב של ההלכה.

התורה שבכתב הייתה ונשארה המקור הראשון במעלה ובזמן של ההלכה העברית, אולם היא נשארה כזו רק בבחינת שלב עליון בסולם ערכיה של ההלכה. כמקור המעשי והשימושי לידיעת ההלכה ולפסיקתה שימשו מעתה המקורות הרישומיים של תקופת התנאים, ובראש ובראשונה משנתו של רבי יהודה הנשיא,, שהייתה ל"קורפוס יוריס" של ההלכה.

5
המקורות הרישומיים בתקופת האמוראים
5.1
ביאור מונחים
5.1.1
אמורא
מקור המילה בשורש "אמר", שמובנו בארמית הוא לפרש, לתרגם. 

החכמים שלאחר עריכת המשנה (מתחילת המאה השלישית) נקראו "אמוראים" מכיוון שעסקו בפירושה של המשנה ובהסברתה.

למילה אמורא ישנה משמעות נוספת שחשוב לא להתבלבל בה – אמורא הוא גם שמו של המתורגמן שעמד ליד הדרשן בציבור שהשמיע את דבריו לעם.

5.1.2
תלמוד
למושג זה כמה וכמה משמעויות. נשתמש רק בשתיים מהן:

I. דיני האמוראים במשנתו של רבי יהודה הנשיא.

B. שם הכולל ביחד את משנתו של רבי יהודה הנשיא ואת דיוני האמוראים בה.

המשמעות השניה היא המשמעות הרגילה והמקובלת בלשוננו כיום.

5.1.3
גמרא
מובנה של המילה שנוי במחלוקת בין החוקרים. חלקם סבורים כי מקורה מלשון גמר= השלמה. חלקם סוברים כי פירוש לימוד. השם "גמרא" במשמעותו המקובלת בלשוננו כיום מציין את לימודיהן, דיוניהם ודבריהם של האמוראים.

5.2
ראשי האמוראים לדורותיהם
תקופת אמוראי בבל משתרעת על כ- 300 שנה, משנת 220 עד לשנת 550 לספירה. תקופת אמוראי ארץ ישראל היא כ- 200 שנה, משנת 220 עד 400 לספירה. מקובל לחלק את דורות אמוראי בבל לשבעה, ואת דורות אמוראי ארץ ישראל לחמישה:

19 הדור הראשון:

	בארץ ישראל:
	
	בבבל:

	ר' חנניא בר חמא, ר' ינאי, ר' הושעיה, ר' יהודה נשיאה , הלל (שני האחרונים הם נכדיו של רבי יהודה הנשיא), ר' יהושע בן לוי.
	
	רב, שמואל, אבוה דשמואל, מר עוקבא, רב אסי, רב כהנא.


20 הדור השני:

	בארץ ישראל:
	
	בבבל:

	ר' יוחנן, ר' שמעון בן לקיש, ר' יוסי בר חנינא.
	
	רב הונא, רב יהודה בר יחזקאל, רב ירמיה בר אבא, רב כהנא השני, רב המנונא.


21 הדור השלישי:

	בארץ ישראל:
	
	בבבל:

	ר' אבהו, ר' אלעזר בן פדת, ר' אמי, ר' אסי, ר' זעירא, ר' שמואל בר נחמני.
	
	רב המנונא, רב זביד, רב חסדא, רבי זירא, רבה, רב יוסף, רב נחמן, רב ששת, רב ירמיה בר אבא, רב ספרא, עולא, רבה בר חנא, רבה בר רב הונא.


22 הדור הרביעי:

	בארץ ישראל:
	
	בבבל:

	ר' ירמיה , ר' יונה, ר' יוסי, ר' אחא, רב חגי, ר' יוסי בר אבין.
	
	אביי, רבא, רמי בר חמא, רב נחמו בר יצחק, רב אדא בר אהבה,, רב דימי, רבין.


23 הדור החמישי:

	בארץ ישראל:
	
	בבבל:

	ר' מנא, ר' יוסי בר אבין, ר' חזקיה.
	
	רב פפא, רב פפי, רב הונא בריה דרב יהושע, רבינא.


24 הדור השישי (רק בבבל):

אמימר, מר זוטרא, רב אשי (שסידר את התלמוד), רב יימר.

25 הדור השביעי (רק בבבל):

רב אחא, מדיפתי, מר בר רב אשי, מרימר.

בסוף הדור השביעי מתחילה תקופת המעבר מהאמוראים אל הסבוראים. בראשיתה של תקופה זו חי ופעל האמורא רבינא (תלמידו של מרימר), שהשלים את עריכת התלמוד, ובסופה פעל ר' יוסי – מחותמי התלמוד ומראשוני הסבוראים.

5.3
התלמוד הבבלי
5.3.1
הגולה שבבל
גלויות יהודה הביאו לבבל המוני יהודים – מקצתם נשארו בה לדורות ומקצתם שבו ועלו בזמנים שונים לארץ ישראל. הכינו "גולה" הפך לשמו הקבוע של היישוב היהודי בבבל, ומספרם של הגולים בבבל תמיד עלה על כל יישוב יהודי מחוץ לארץ. סמוך לחורבן הבית השני היה בבבל יישוב יהודי גדול, ואף היו בה ערים שחלק ניכר מתושביהן היו יהודים. גם ידעת התורה רווחה שם עוד מימים קדומים. מלבד הלל, שעלה מבבל ועמד בראש הסנהדרין, ישנם חכמי הלכה בבליים נוספים שפעלו בארץ ישראל – לדוגמה נחום המדי שהיה דיין בירושלים.

אולם עד לתחילתה של המאה השלישית היה מרכז התורה העיקרי בארץ ישראל. בתקופה זו פקד את המרכז היהודי בא"י משבר מדיני וכלכלי קשה – עול המיסים הכביד וזה טבע את רישומו גם באפשרות של לימוד התורה והפצתה. עם חזרתם של רב ושמואל, תלמידיו של ר' יהודה הנשיא , לבבל שפר מעמדם של היהודים ובבל הפכה למרכז התורה וההלכה. שני חכמי הלכה אלה, שהיו מראשוניהם ומראשיהם של אמוראי בבל, עמדו בראש שתי ישיבות מרכזיות בבבל- רב בישיבה שבעיר סורא, ושמואל בישיבה שבנהרדעא. הם הביאו למפנה של ממש במעמדה של בבל כמרכז ההלכה, מרכז שפיתח וייצר במשך שלוש מאות שנה את המקור העיקרי והגדול שבמקורות הרישומיים של ההלכה – את התלמוד הבבלי. במשך הזמן עברה ישיבת סורא למתא מחסיא הסמוכה, ובדור הרביעי לאמוראים, בימי רבא, עברה למחוזא, ולאחר מותו לנרש. ישיבת נהרדעא עברה לאחר מותו של שמואל לפומבדיתא. גדולי האמוראים עמדו בראשן של ישיבות אלה, והן היו למרכז התורה וההוראה ליהודי בבל, ובמשך הזמן גם למרכזי יתר היהודים.

5.3.2
לימודם של אמוראי בבל והכלול בתלמוד הבבלי
שמואל ורב הביאו עמם לבבל את משנתו של רבם רבי יהודה הנשיא, והיא הפכה למשנתם של אמוראי בבל. משנה זו הפכה לספר החוקים של ההלכה ומפניה נדחו כל המשניות האחרת שהפכו ל"ברייתות" (חיצוניות). האמוראים החלו לפרש את המשנה וליישב ולתרץ את הסתירות השונות בין ההלכות שבתוך המשנה עצמה ובין הלכות שבברייתות ובתוספתא. לימודם המעמיק של האמוראים בתוספת לבעיות החדשות שצצו בחיי המעשה הובילו להרחבתה ופיתוחה של ההלכה וליצירתן של הלכות חדשות – ההלכות שנתחדשו ע"י האמוראים נקראו "מימרות". התרחבותה ויצירתה של ההלכה בתקופת האמוראים נעשתה באותה הדרך של התנאים – דרך המדרש. יחסם של האמוראים לאמור במשנה היה זהה ליחסם של התנאים לאמור בתורה – אין לערער עליה. האמוראים בדומה לקודמיהם אף המשיכו לפתח את המערכת ההלכה ע"י החקיקה – התקנת תקנות וגזירות. בנוסף לכך כולל התלמוד (בשיעור הרבה יותר גדול מהמשנה) שורה ארוכה של פסקי דין שניתנו ע"י האמוראים, ושהפכו למקור לעקרונות והלכות חדשות. חלק מההלכות הובאו בצורה של שאלה ותשובה. תופעה נוספת בתלמוד הם כללי הפסיקה – כללים המדריכים כיצד וע"פ מי לפסוק את ההלכה. וכן מצויים בתלמוד כללי מדרש ופרשנות מרובים שנתחדשו ע"י האמוראים בדרשם את ההלכה שלפניהם.

בתלמוד הבבלי ניתן למצוא הרבה מתורתם של אמוראי א"י, ובתלמוד הירושלמי ניתן למצוא הרבה מתורתם של אמוראי בבל – זה נבע כתוצאה מנדידתם של האמוראים מבבל לא"י ולהפך. הקשרים שבין אמוראי בבל לאמוראי א"י התבטאו לא רק בהבאת שאלות ותשובות ממקום למקום, אלא גם בכך שחלק רב של השקלא וטריא של אמוראי בבל נסב על דבריהם של אמוראי א"י ולהפך, חלק רב מהמו"מ של אמוראי א"י נסב על דבריהם של אמוראי בבל.

דרך המו"מ של האמוראים בהלכה והשוואת ההלכות השונות שבמשנה, שבברייתות ושבתוספתא, ריכוזן של הלכות אלו ויישוב הסתירה שבינן- כל זה הביא לתופעה ספרותית ומהותית בהלכה, תופעה שהשפיעה רבות על פיתוח מוסדות ההלכה ועל דרכי הגיונה וחשיבתה. גישתם של האמוראים הייתה רציונלית, שאיפתם הייתה לגיבוש כללים ועקרונות. גישה זו מצאה את ביטויה גם במגמה של קביעת עקרונות הלכתיים משפטיים כלליים ובהסקת עיקרון תאורטי מופשט מתוך פסיקות והלכות משפטיות דומות. קביעת עקרונות מופשטים אלו גררה עמה התעסקות הגיונית בתאוריה של העיקרון ההלכתי, וקידמה את דרכי המיון והמינוח של עקרונות שונים במשפט העברי.

לסיכום, התלמוד הבבלי כולל חומר משפטי רב ומגוון מבחינת צורתו הספרותית (וזאת מלבד החלק של דברי אגדה, מוסר והגות): פירושים וביאורים למשנה ולהלכה של התנאים, מימרות, תקנות, מנהגים, מעשים, שאלות ותשובות, כללי פסיקה, כללי פרשנות ועקרונות הלכתיים משפטיים. מלבד כל אלו נשתמר בתלמוד חלק גדול ממשנתם והלכותיהם של התקופות הקודמות.

5.3.3
עריכת התלמוד הבבלי וחתימתו
החומר העצום והמגוון שנמצא בתלמוד הבבלי לא נערך בפעם אחת – ניתוח של סוגיות התלמוד הבבלי הראה כי הוא בנוי משכבות של זמנים ודורות שונים, של מחברים ומסדרים שונים ושל ישיבות שונות. כל ישיבה לימדה את התלמוד בשיטה ובסגנון המיוחדים לה. לדעת החוקרים עריכת החומר שבתלמוד הבבלי החלה עוד בעיצומה של תקופת האמוראים. העריכה הגדולה והמסכמת נעשתה ע"י רב אשי ורבינא. עריכת התלמוד נעשתה ע"י סידורו וקביעתו של החומר התלמודי שנשנה בישיבות בבל לפי סדר המסכתות של משנת רבי יהודה הנשיא. לאחר כל משנה הוכנס, כהמשכה, החומר הנוגע לאותה המשנה – הדין והדברים והשקלא וטריא שנתעוררו בישיבות לעניין אותה משנה, והמעשים והמימרות הקשורים בנושא. לדעת החוקרים חתימת התלמוד נעשתה ע"י רבינא האחרון.

5.3.4
הסבוראים
גם לאחר שנחתם התלמוד הוכנסו בו הוספות והשלמות שונות ע"י הסבוראים – חכמי ההלכה שלאחר תקופת האמוראים. ישנה מחלוקת בקרב החוקרים בקשר לשאלה עד מתי נמשכה תקופת הסבוראים, חלקם סבורים כי עד אמצע המאה השישית, חלקם סבורים כי עד לסוף המאה השישית, וחלקם סבורים כי עד לאמצע המאה השביעית.

עיקר פועלם הספרותי של הסבוראים היה בהשלמות שונות לתלמוד הבבלי, וכן מיוחסים להם כמה כללי הכרעה ופסיקה והשלמות שונות בתחום העריכה והסידור של התלמוד. ישנם כאלה המייחסים לסבוראים את העלאת המשנה והתלמוד על הכתב. עוד בתחילת תקופת הגאונים נכנסו שינויים והוספות טכניות לתוך התלמוד הבבלי, ובכך הושלמו ונחתמו צורתו ונוסחו של התלמוד.

5.3.5
עריכת התלמוד – על חלק מהמשנה
התלמוד הבבלי נערך על שלושים ושש מתוך ששים ושלוש המסכתות שבמשנה. הוא לא נערך על סדר זרעים, על סדר טהרות ועל חלק מסדר קדושים. תופעה זו מבליטה את הקשר ההדוק שבין התפתחות ההלכה מבחינה עניינית וספרותית לבין נהיגתה בחיי המעשה והמציאות. לדוגמה – סדר זרעים דן בפאה, מעשר... והוא נלמד בבבל כהלכה תאורטית ללא קשר עם חיי המעשה, מכיוון שהמצוות התלויות בארץ נוהגות בא"י בלבד, וחוסר האקטואליות שלו בגולה הביא לכך שהלכותיו לא נעכרו בצורה מסכמת וסופית.

תופעה זו חזרה על עצמה ביתר שאת ברוב המכריע של ספרי ההלכות והפסקים שלאחר חתימת התלמוד – הרי"ף והרא"ש צמצמו את היקף ספריהם הקודיפיקטיביים ל"מצוות הנוהגות בזמן הזה" בלבד. הרמב"ם הוא היחידי שניסה להחזיר בספרו "משנה תורה" את היקף ההלכה כפי שהיה במקור, אך מעשהו נשאר ניסיון יחידי – גם לפניו וגם אחריו ההלכה הפסוקה נערכה רק במקביל לשימוש בחיי המעשה.

5.4
התלמוד הירושלמי
5.4.1
הכלול בתלמוד הירושלמי (הבדלים שבינו לבין הבבלי)

גם לאחר עריכתה וסידורה של משנתו של רבי יהודה הנשיא, נמשכה בא"י הפעולה הספרותית של כינוס ועריכה למשנתם והלכתם של התנאים. אך עיקר עיסוקם ולימודם של אמוראי א"י (כמו של אמוראי בבל) היה במשנתו של רבי יהודה הנשיא, אשר הייתה לקובץ החוקים המחייב של ההלכה. הם השתמשו בקובצי המשניות האחרות רק לשם הבהרתה ופירושה של משנה זו. אמוראי א"י פיתחו ויצרו, במקביל לאמוראי בבל, את התלמוד הירושלמי שכולל אף הוא את אותם הסוגים הספרותיים הנמצאים בתלמוד הבבלי: פירושים וביאורים למשנה, מימרות, מעשים, שאלות ותשובות, תקנות וגזירות, מנהגים, כללי פסיקה, וכללי מדרש ופרשנות. ואף בו מצוי הרבה מהמשנה ומההלכות של התקופות שקדמו לו. בתי המדרש בא"י התרכזו במקומות שונים והעיקריים שבהם היו בטבריה, בציפורי, בקיסרין ובלוד. והקשר שבין אמוראי בבל לאמוראי א"י הביא הרבה מתורתם של אמוראי בבל לתלמוד הירושלמי.

ההבדלים בין שני התלמודים – מבחינה ספרותית מתבטאים ההבדלים בעיקר בהיקפו של המו"מ ההלכתי – בירושלמי הוא קצר הרבה יותר מאשר בבבלי ולשון הארמית שונה מהארמית שבבבלי. ישנם גם שינויים חשובים בתוכן ההלכות והדיונים המקבילים בין שני התלמודים – אותן הלכות הובאו בשני המקומות בנוסח שונה וחלק רב מהם אף הסתכם במסקנות שונות. לעיתים הסוגיה הנדונה הצביעה במפורש על ההבדלים בין תלמודם של אמוראי בבל לבין זה של אמוראי א"י. הבדלי גישה אלו הם בעלי חשיבות רבה מבחינת הבנת הגורמים ההיסטוריים, המדיניים והחברתיים השונים שהשפיעו על התפתחותם של עקרונות משפטיים שונים.

5.4.2
עריכת התלמוד הירושלמי
גם בתלמוד הירושלמי היו שלבים שונים של עריכה. לדעת החוקרים רובו נערך בטבריה כשניים או שלושה דורות לפני עריכת התלמוד הבבלי, ע"י רב אשי בתחילת המאה החמישית. עריכתן של התלמוד הירושלמי נופלת בהרבה מעריכתו של הבבלי. התנאים המדיניים הקשים שהיישוב בא"י היה נתון בהם המאה החמישית לא אפשרו לחכמי ההלכה עריכה מסודרת ומסכמת. גורמים פוליטיים וכוחות פנימיים גרמו לעיכוב בהפצתו ובלימודו וסמכותו הייתה פחותה משל הבבלי. לפי כלל שנקבע בתקופות מאוחרות יותר ניתן להסיק את ההלכה הן מהתלמוד הבבלי והן מהירושלמי, אולם אם ישנן חילוקי דעות בינם יש להכריע על-פי ההלכה שבתלמוד הבבלי.

התלמוד הירושלמי, בשונה מהבבלי, נערך גם על סדר זרעים מכיוון שלהלכות שבו יש חשיבות מרובה בחיי המעשה בא"י. מספר המסכתות שהוא נערך עליהן הוא שלושים ותשע – שלוש מסכתות יותר מאשר בתלמוד הבבלי, ואף על פי כן כמותו היא כשליש לעומת הבבלי וזאת בעקבות הקיצור בסוגיותיו ובמו"מ.

5.5
מהותו הספרותית משפטית של התלמוד ומקומו במערכת ההלכה
מתעוררת כאן הבעיה האם התלמוד, בנוסף להיותו המפרש המוסמך של המשנה, משמש גם כספר חוקים של המשפט העברי? לכאורה קשה להניח זאת ולו רק בשל העובדה של סידורו המיוחד ותוכנו – עיקר תוכנו הוא דין וחשבון של ויכוחים שהיו בישיבות, של מעשים ותקדימים, של שאלות וחוות דעת, ורק לפעמים מובאות בו הלכות מוכרעות או כללי פסיקה.

חלק מהחוקרים סבורים שגם אם כיום התלמוד אינו נראה כספר חוקים, הוא מעיקרו נועד לשמש כספר חוקים והוא שימש ככזה כבר באותה התקופה. תפקידו היה לשמש כספר חוקים שבא לתפוס את מקום המשנה. אמנם המשנה נשארה יסוד תלמוד, אבל אסור היה לפסוק על-פיה, אלא רק מתוך ההלכות שנקבעו ע"י האמוראים.

לדעת חלק אחר של החוקרים מלכתחילה לא נועד התלמוד לשמש כספר חוקים, אלא כספר טקסטים ופירוש על ספר החוקים – המשנה.

אולם מוסכם על הכל כי התלמוד התקבל כמקור היחיד והמוסמך של כלל ההלכה העברית. הגאונים הם בעיקר שהפכו אותו מספר של טקסטים לספר חוקים.

עם חתימתו של התלמוד הבבלי ניתן להלכה מקורה המוסמך והמהותי ביותר, וכל הלכה, עיקרון או דעה שנקבעו בו קיבלו תוקף מלא ומחייב במערכת ההלכה העברית. ההלכה שבתלמוד היא התגבשותה של התורה שבע"פ, והיא הפכה ליחידה אחת ואחידה עם התורה שבכתב. וכשם שאין להוסיף או לגרוע על התורה שבכתב כך, אין להוסיף או לגרוע על ההלכה המסוכמת שבתלמוד. התלמוד הפך לפינה וליתד לכל עיון ודיון בכל תחום של הלכה, וממנו הנביעה והמוצא לדפוסי חשיבתה במשך כל הדורות שלאחר מכן.

6
המקורות הרישומיים והספרות ההלכתית בתקופה שלאחר התלמוד
6.1
גאונים, ראשונים ואחרונים
לאחר תקופת התלמוד באה תקופת הגאונים. היא נמשכה מהמאה השביעית ועד לאמצע המאה האחת עשרה. לאחריה באה התקופה "הרבנית" שהתחלקה לשתיים: תקופת הראשונים – מאמצע המאה האחת עשרה עד המאה השש עשרה, ותקופת האחרונים – מהמאה השש עשרה ואילך.

המונחים "ראשונים" ו"אחרונים" מקובלים בעולם ההלכה בכל תקופותיה, ויש בהם משום מתן ביטוי לאחד מקווי אופייה של מערכת ההלכה – מעמד מיוחס והערצה יתרה לחכמי ההלכה הראשונים מאשר לחכמי ההלכה שבאו אחריהם. אך כשנוקטים המונחים אלו נהוג לראות בם את חכמי ההלכה של שתי התקופות האמורות בתוך התקופה הרבנית.

6.2
שלושת ענפי המקורות הרישומיים, וסוגים נוספים של ספרות הלכתית משפטית
מתקופת הגאונים ובמשך כל התקופה הרבנית ועד הים הזה ישנה הבחנה של שלושה ענפים עיקריים של המקורות הרישומיים במשפט העברי:

I. פירושים וחידושים למשנה ולתלמוד.

B. ספרי הלכות ופסקים.

C. שאלות ותשובות (שו"ת).

בנוסף לשלושה הנ"ל קיימים שני סוגי מקורות נוספים:

I. קובצי שטרות – טופסי מסמכים המסדירים בכתב יחסים שבין אדם לחברו בתחומים משפטיים שונים – שטרי מכירה, שטרי חוב, שטרי נישואין...

B. קובצי תקנות – קבצים המכילים אוסף של תקנות ובמיוחד "תקנות קהל" – אותו חלק של התקנות שהוא פרי חקיקת הציבור.

ישנם סוגים ספרותיים נוספים שהתחברו בתקופה זו בתחום ההלכה והמשפט העברי, ניתן לחלק אותם לשישה:

I. ספרי מבואות לתלמוד או להלכה בכללותה.

B. ספרות אנציקלופדיה של ההלכה.

C. ספרות ביוגרפית של חכמי ההלכה.

D. ספרות ביבליוגרפית של ספרי ההלכה.

E. ספרות המילונים.

F. ספרות מחקר במשפט העברי בכלל ובנושאים משפטיים מוגדרים.

7
ספרות הפירושים והחידושים
7.1
מהות הפירושים והחידושים
ענף הפירושים והחידושים מסתעף לשני סוגים:

I. פירושים – ספרות ההלכה שבאה לפרש את המשנה, את שני התלמודים ואת המקורות האחרים מתקופת התלמוד כדי להקל על הבנתם ועל לימודם.

B. חידושים – ספרות ההלכה שבאה להתחקות אחר היסודות והכללים המשתמעים מסוגיית התלמוד וממקורות אחרים שבספרות התלמוד, ושעניינה ליישב סתירות העולות מתוך עיון ומהשוואת מקורות שונים בספרות התלמוד, ולהעלות מתוך כך חידושי פירושים והלכות.

לא תמיד ניתן לקבוע בבירור את התחום שנין שני סוגי ספרות אלה ועד כמה ספר מסוים שייך לסוג האחד או השני.

ניתן לומר בגדול שמבחינה כרונולוגית באו שני הסוגים הללו זה לאחר זה – תחילה ספרות הפירושים (שהגיעה לשיאה במאה האחת עשרה), ולאחריה באה ספרות החידושים שנמשכת עד היום.

7.2
ספרות הפירושים לתלמוד הבבלי
7.2.1
בתקופת הגאונים
תחילתה של ספרות הפירושים בתקופת הגאונים הייתה מצומצמת בעיקר לפירושי מילים וביטויים קשים, ולא לפירוש כולל של סוגיות התלמוד. וגם פירושים אלו היו מכוונים בעיקר לשואלים שמחוץ לבבל.

פירושי הגאונים לתלמוד הגיעו אלינו במפוזר – הם נמצאים באלפי התשובות של הגאונים לשואליהם כפי שנשאלו, ולא לפי סדר המסכתות.

לעיתים פירשו הגאונים גם סוגיות שלמות, אך פירושים אלה לא השתלבו עם סוגיות התלמוד, אלא השתרעו הרחק מעבר להן.

7.2.2
פירוש רבנו חננאל
במשך הזמן הפכה הפרשנות על התלמוד מפרשנות של תרגומי מילים והבהרת מושגים משפטיים לפרשנות כולל של תוכן הסוגיה. ניצנים ראשונים לפרשנות זו ניתן למצוא בסוף תקופת הגאונים במרכז שהיה באפריקה הצפונית. את הפירוש הזה חיבר במחצית הראשונה של המאה האחת עשרה רבנו חננאל, אשר היה מחכמי איטליה הדרומית והיגר לצפון אפריקה. רבנו חננאל השתמש הרבה בפירושים השונים של גאוני בבל, והביא פעמים רבות את התלמוד הירושלמי. פירושו בהיר ופשטני – הוא לא פירש את הסוגיה צעד אחר צעד, אלא נתן מעין תמצית של תוכן הסוגיה, עמד על המקומות הקשים ודילג על מה שקל בעיניו. הוא שם לב במיוחד לבירור הגרסה הנכונה בתלמוד ולשם כך השתמש בכתבי יד עתיקים. בנוסף על המגמה הפרשנית, בלטה אצלו גם מגמת הפסיקה ולעיתים קרובות הוא קבע את ההלכה בסוף הסוגיה. פירושו מקיף רק את החלקים הנוגעים להלכות הנוהגות והאקטואליות.

7.2.3
רבנו גרשם מאור הגולה ותלמידיו
פרשנות התלמוד הגיעה לשיא שכלולה דווקא בארצות אשכנז וצרפת. בסוף המאה העשירית ובראשית המאה האחת עשרה התפתח מרכז התורה באשכנז. לרבנו גרשם מאור הגולה, גדול חכמי אשכנז, היו הרבה תלמידים ובאמצעותם הגיעו לידינו הרבה מפירושיו לתלמוד.

7.2.4
רש"י ופירושו על התלמוד
ר' שלמה בן יצחק – רש"י. פועלו הגדול הוא פירושו על המקרא ועל התלמוד הבבלי, ובזכות פירושו על הבבלי הפך התלמוד לספר נלמד ע"י הכל. האמנות המופלאה שבפירוש רש"י על התלמוד התבטאה ביכולתו להרכיב דברי פירושו לתוך הסוגיה התלמודית עצמה, ודבריו נבלעו בתוך הסוגיה כאילו הם חלק ממנה. פירושיו קצרים וקולעים, מלותיו מדויקות וברורות, והוא מריך את הלומד בסוגיות המסובכות ביותר ביד נאמנה ובקלות מפליאה. משום כך גם חסרי הניסיון בלימוד התלמוד נעזרים בפירושיו וגם תלמידי חכמים. ובכך יחודו לעומת כל המפרשים התלמודיים האחרים עד עצם היום הזה.

פירו של רש"י הפך לחלק בלתי נפרד מהתלמוד, ועובדה זו הקנתה לו השפעה מכרעת גם על ענף השו"ת וספרי ההלכות והפסקים.

התהוות פירושו של רש"י – באותם ימים התלמידים היו נוהגים לרשום את דבריו ופירושיו של רבם בקונטרסים. רש"י ניסח ועיבד, השלים וסידר קונטרסים אלה וכך נתהווה פירושו לתלמוד. פירושים אלו יסודם בפירושיו של רבנו גרשם מאור הגולה.

תלמידיו של רש"י הכניסו את נוסח פירושו לתוך הטקסט התלמודי. פירושו נתקבל כפירוש הקלאסי של התלמוד, וכל הפירושים שלפניו ואחריו נעשו טפלים לו. מאז הדפסתו של התלמוד מלווה אותו תמיד פירוש רש"י בצד המופנה כלפי פנים בכל עמוד שבתלמוד.

7.3
ספרות החידושים לתלמוד הבבלי
7.3.1
החידושים האשכנזיים
7.3.1.1
בעלי התוספות
עם פירושו של רש"י הגיעה פרשנות התלמוד לשיא שכלולה, הוא סלל דרך לחקירה חדשה ומעמיקה בנבכי התלמוד, וזו הייתה ראשיתה של ספרות החידושים. הדמיון בין בעלי התוספות לבין אמוראי התלמוד הוא לא רק במידת השקידה והעיון בהלכה שבתלמוד, אלא בעיקר בדרך לימודם ובצורה הקולקטיבית של הלימוד. בעלי התוספות המשיכו את יצירת התלמוד מהמקום שבו פסקה במאה השישית. אולי משום כך הם זכו לדבר שרק רש"י זכה לו – מאז ראשית הדפסת התלמוד מעטרים חידושיהם של בעלי התוספות את דף הגמרא בצד העמו המופנה כלפי חוץ, למול פירוש רש"י המופיע כלפי פנים. שלושה אלו הפכו ליחידה אחת בעולם ההלכה של היהדות, והיא מכונה בשם גפ"ת (גמרא, רש"י, תלמוד). בעלי התוספות השלימו את ביצירתם את מפעלו של רש"י להפוך את התלמוד לנחלת העם כולו. בעלי התוספות יצרו ופעלו במשך תקופה של כמאתיים שנה, במאה השתיים עשרה והשלוש עשרה. זו הייתה יצירה קולקטיבית של גדולי ההלכה בעיקר באשכנז ובצרפת, ובחלקם הקטן גם מאנגליה, איטליה והארצות הסלביות. ראשוני בעלי התוספות היו תלמידיו של רש"י, שכל מטרתם הייתה להוסיף הערות וחידושים לפירושו, אולם עם הזמן תוספות אלו התרחבו עד שהפכו לתוספות לתלמוד.

7.3.1.2
התהוות חידושי בעלי התוספות
בבית המדרש ישבו התלמידים וחכמי הישיבות עם מוריהם ודנו והתווכחו בתלמוד. התלמידים רשמו הערות על מהלך המו"מ שבבית המדרש. התלמידים עברו מישיבה לישיבה, ובבואם הביאו עמם את חידושי בית המדרש שלהם, וחידושים אלו צוינו כתוספות של בית מדרש פלוני. וכך הופיעו קבצים רבים של תוספות, כשכל קובץ נושא את שם בית מדרשו. לכן מצוי ברשימותיהם של בעלי התוספות דמיון רב לצורת חיבורו וכתיבתו של התלמוד – שניהם משקפים את הויכוח והדיון שבבתי המדרש בשאלות הלכה ופירושה. ישנם הבדלים חיצוניים מסוימים אולם הם בעיקר בצורה ולא בתוכן – בתלמוד הדיון מובא בצורה של דו-שיח, ובתוספתא הוא מובא בצורה של קושיא ותירוץ.

מאחר שהחומר לעיון וללימוד שהיה  לפני בעלי התוספות היה רב יותר מהחומר שהיה מצוי בידי האמוראים התרחבו והתפשטו הדיונים לממדים גדולים. בעלי התוספות היו משווים סוגיות שונות שבתלמוד הבבלי זו לזו, את הבבלי לעומת הירושלמי, את הברייתות, התוספתא ומדרשי ההלכה...

7.3.1.3
פסקים ושו"ת בתוספות
הספרות העצומה של בעלי התוספות נמנית בעיקרה עם סוג החידושים, אך מצוי בה גם הרבה מסוג ספרות השאלות ותשובות, ובמיוחד מסוג ספרות הפוסקים. בעלי התוספות לא ראו לנכון לקבץ את פסקי דינם לספר הלכות מיוחד בפני עצמו – התלמוד היה בעינם המקור הקובע והמכריע וכדי לשמור על קשר זה שבין המקור למסקנה הם הכלילו את פסקי ההלכה כחלק מהותי מהמו"מ שקדמו להסקת המסקנה. כנ"ל גם לגבי ספרות השו"ת.

7.3.2
החידושים הספרדיים
7.3.2.1
ר' יוסף (בר' מאיר הלוי) אבן מיגאש (הר"י מיגאש)

הר"י מיגאש היה תלמידו המובהק של הרי"ף. הוא חיבר חידושים על התלמוד. רק חלק מחידושיו הגיעו לידינו. חלק מדבריו נמסרו בספריהם של מחברים שבאו אחריו. הרמב"ם הרבה להעריכו.

7.3.2.2
ר' אברהם (בר' דוד) מפושקייר (בעל ההשגות)

חידושיו- פירושיו של האב"ד על התלמוד לא התפשטו כשאר חיבוריו ההלכתיים, למרות שדבריו מובאים הרבה בדבריהם של גדולי פרשני התלמוד שבאו אחריו. סגנונו מפורט ונוח לעיון – הוא לא מפרש פירוש מלא את כל הסוגיה אלא יש בו שקלא וטריא של הלכה אגב השוואת מקורות הלכה שונים, ופירושו קרוב יותר לדרכם של בעלי התוספות.

7.3.2.3
ר' מאיר (בר' טודרוס הלוי) אבולעפיה (הרמ"ה)

עמד בראש ישיבה גדולה וחיבר ספר חידושים על התלמוד. לידינו הגיע ספר "יד רמ"ה", בו הוא עומד על פרטי הפרטים של כל נושא המתעורר בסוגיה התלמודית. לשונו ארמית-תלמודית וגורמת לקשיים בהבנת הדברים.

7.3.2.4
רבנו משה בן נחמן (הרמב"ן)

כתב חידושים כמעט על כל מסכתות הש"ס. חדר לסוגיית התלמוד בדרך שיש בה משום מזיגה בין דרכן של בעלי התוספות ובין דרך הלימוד הפשטני של הקודמים לו. בחידושיו בולטת מגמה של פסיקה – הוצאת המסקנה ההלכתית מתוך הסוגיה.

7.3.2.5
ר' שלמה (בן ר' אברהם) בן אדרת (הרשב"א)

הרשב"א היה ראש יהדות ספרד במחצית השניה של המאה השלוש עשרה. חידושיו על רוב מסכתות התלמוד מצטיינים בניתוח והבנה מעמיקים. הוא הלך בדרך רבו הרמב"ן. בחידושיו מצוי חומר רב ועקרונות חדשים בהלכה בכלל, ובמיוחד במשפט העברי, ואף אצלו מובלטת המגמה לפסוק את הדין.

7.3.2.6
ר' יום טוב (בן ר' אברהם) ן' אשבילי (הריטב"א)

תלמידו של הרשב"א. עיקר יצירתו מתרכזת בחידושיו המרובים על רוב מסכתות התלמוד, המצטיינים בניסוח בהיר ומפורט ומנתחים בצורה מעמיקה את כל הנושאים הנידונים בסוגיה. בחידושיו מצוי גם חומר רב על המשפט הערבי ותקנות שונות שהתעוררו בימיו.

7.3.2.7
ר' ניסים (בר' ראובן) גירונדי (הר"ן)

ראש יהדות ספרד באמצע המאה הארבע עשרה. כתב חידושים- פירושים לכמה מסכתות בתלמוד.

7.3.2.8
ר' מנחם (בן ר' שלמה) המאירי
דרכו של המאירי בפירושו היא לכנס יחדיו את כל המאמרים וההלכות השייכים לנושא הסוגיה מכל מקורות הספרות התלמודית. ביאורו נכתב בעברית צחה ובהירה. סדר פירושו: תחילה הוא פירש את המשנה, לאחר מכן את הסוגיה התלמודית ולאחר מכן הוא מפרש ודן בבהירות רבה בכל העניינים שהובאו אגב אותו עניין בסוגיה שבתלמוד, ומצטט מדבריהם של רבים מגדולי ההלכה אשר קדמו לו. לכן חיבורו לא נחשב כפירוש שיטתי של התלמוד, אלא מעין אנציקלופדיה של דעות חכמי ההלכה שקדמו לו.

7.3.2.9
ר' בצלאל (בר' אברהם) אשכנזי
אחד מגדולי חכמי התורה במצרים ובירושלים. במאה השש עשרה חיבר ספר שמטרתו הייתה לכנס ולסדר חלק ניכר מעיקרי הפירושים והחידושים של הראשונים על מסכתות הש"ס – מעין אוסף אנציקלופדי של הפירושים והחידושים על התלמוד.

8
"ספר ההלכות" לר' יצחק אלפסי (הרי"ף(

עם חתימתה של תקופת הגאונים חזר והתעורר הצורך בחיבור ספרי הלכות שיהיו גם כוללים את כל מערת ההלכה וגם תמציתיים ופסקניים. היו כמה גורמים שהביאו לצורך זה: ריבוי השו"ת, ריבוי התקנת תקנות בתחומי הלכה שונים וריבוי מרכזים יוצרים (בבל, אשכנז, צפון אפריקה...). כל הגורמים הללו הביאו לחיבורו של אחד הספרים הגדולים והחשובים ביותר במערכת ההלכה – ספר ההלכות של הרי"ף.

הרי"ף נולד וחי בצפון אפריקה במאה האחת עשרה ולעת זקנה עזב לספרד. הוא נחשב לגדול חכמי התלמוד בספרד ועיקר יצירתו הוא "ספר ההלכות". ספר זה מסודר לפי מסכתות התלמוד, הוצא מציין בספרו את מקורות הסוגיה שבה הוא דן ולפני שהוא מסכם את ההלכה ופוסק את הדין הוא מציין את תמצית הדיון בסוגיה. ספרו של הרי"ף כולל רק את החלק של ההלכה הנוהג בזמן הזה – רק שלושה מסדרי המשנה: מועד, נשים ונזיקין.

הרי"ף מביא בצורה תמציתית את ראשי הפרקים של הסוגיה התלמודית, ומביא מתוכה גם את הדיונים שניתן להסיק מהם מסקנה הלכתית מסוימת. הרי"ף נטל על עצמו תפקיד גדול בחיבור ספר ההלכות – הוא הכריע בבעיות הלכה רבות אשר היו שנויות במחלוקת. לפניו היה חומר הלכתי : שני התלמודים, ספרות תלמודית וחומר רב מתקופת הגאונים – והיה עליו לפסוק ולהכריע בין הדעות השונות. הרי"ף מרבה לצטט מהתלמוד הירושלמי אך אם ישנם חילוקי דעות בין הירושלמי לבבלי הוא פוסק ע"פ הבבלי והוא קבע זאת ככלל. הרי"ף אף הכניס לספרו חלק מסוים מתוך האגדה שבתלמוד. הוא נטל על עצמו את המשימה הגדולה והקשה של הבחנה בין אגדה בעלת משמעות הגותית וסיפורית בלבד, לבין אגדה המשמשת יסוד ובסיס להוראת התנהגות הלכתית דתית.

ספר ההלכות של הרי"ף הפך לגולת הכותרת בסוג זה של ספרי הלכות שבספרות הפוסקים, הן בזכות תוכנו והיקפו והן בזכות אישיות מחברו וסמכות. הוא הפך לספר ההלכות הקובע במערכת ההלכה העברית.

מסביב לספר ההלכות של הרי"ף נתחברה ספרות שלמה של נושאי כלים – מקצתם באו לפרש ולהשלים את דבריו, ומקצתם באו להשיג/להגן עליו.

גם כאשר באו ספרי הלכות רבים אחריו, עדיין נשאר הרי"ף אחד הגורמים המכריעים בפסיקת ההלכה העברית. דבר זה נקבע ע"י כלל הפסיקה שקבע רבי יוסף קארו במאה השש עשרה בספרו "שולחן ערוך", וכך חלק ממסקנות הרי"ף הפכו לקודקס המוסכם של ההלכה העברית עד היום הזה.

דכואר סמואל-רואה חשבון

עמוד 3 מתוך 3

