מבוא למשפט עברי - סיכום חלק א
המשפט העברי לפי תקופותיו
1. החלקים העיקרים:
a. תורה שבכתב עד התלמוד.
b. מהתלמוד ועד ימינו.
2. עד התלמוד התורה שבכתב הייתה החוקה של המשפט העברי.
3. לאחר חתימת התלמוד התורה נשארה החוקה, אך הפסיקות היו לפי התלמוד. העיון בתורה הצטמצם.  
תקופות משנה
4. תקופת המקרא (נביאים): 
a. עד ימי עזרא ונחמיה. 
b. עד המאה החמישית לפני הספירה.
5. מעזרא ונחמיה ועד הזוגות. עד שנת 160 לפנה"ס. (סופרים).
a. נקראת גם תקופת הסופרים.
b. לאחרונה (מעניין מתי זה היה לאחרונה) יש התנגדות לקרוא רק לחכמים האלו סופרים. 
6. תקופות הזוגות:
a. משנת 160 לפהנ"ס ועד לתחילת הספירה.
b. 5 זוגות שעמדו בראש האומה. שמעון הצדיק ואנטיגנוס, בן העיר סוכו, הלל ומנחם 
c. הראשון היה נשיא והשני אב בית דין. 
7. תקופת התנאים (משנה):
a. מחורבן בית ראשון ועד 220 לספירה.
b. רבן שמעון בן גמליאל ועד רבי יהודה הנשיא. 
c. בתקופה זו נוצרה המשנה.
8. תקופת האמוראים (תלמוד):
a. משנת 220 לספירה ועד המאה החמישית.
b. 5 דורות של אמוראים. בבל שבעה דורות. 
c. מתקופה זו מצויים התלמודים הירושלמי והבבלי.
9. תקופת הסבוראים (ממאה 5 עד 7 / 6):
a. בסוף הדור השביעי בבל חלק המעבר לתקופת הסבוראים.
b. עיקר עיסוקם הוא השלמת התלמוד הבבלי וקביעת כללי פסיקה.
מבוא למשפט עברי - סיכום חלק ב
המקורות הרישומיים של המשפט
1. הגדרה: פרסומים רשמיים של ההוראות המשפטיות באותה התקופה ושל אותה השיטה המשפטית. לדוגמא: ספרי חוקים.
ספרות משפטית
2. מקורות בהן נדון או התפרש החוק.
3. הם מקורות שאינם מוסמכים (כיוון שהם לא חוקים, הלכות או פסיקות). החומר המשפטי המצוי בהם מעשיר את הידע על המשפט.
4. ניתן להסיק מסקנות משפטיות גם מספרים היסטוריים או כלכליים (דוגמא כמות גבוהה של פשיטות רגל בעקבות משבר כלכלי).
5. ככול שהתקופה קדומה יותר ככה היכולת שלנו לקבל מסמכים רשמיים נמוכה יותר ומכאן שנסתמך על הספרות יותר.
6. מצד שני יש סיכוי שהסופר היה בעל מגמה מסויימת והוא מוטה לכיוון מסויים.
ההבחנה במשפט העברי בין המקורות המוסמכים (רישומיים) לבין הספרות
7. עד התנאים: חלק ניכר מגיע מתוך ספרות ולא דווקא מהמקורות המוסמכים של אותה התקופה קרי התורה, הנביאים והכתובים. 
8. דוגמא: ספרי יוספוס פלביוס (בן מתיתיהו, תרגום השיבעים, ספרי פילון ועוד).
9. חלוקת המקורות רישומיים:
a. מהתורה בכתב ועד לתנאים. כאמור בעיקר ידע מספרות אחרת.
b. התנאים והאמוראים: מספר רב של מקורות רישומיים מוסמכים. קיימת גם ספרות מעשירה.
c. לאחר חתימת התלמוד. גם ניתן להסיק הרבה מהספרות, אבל התקופה עשירה מאוד במקורות מוסמכים רישומיים 
המקורות הרישומיים עד תקופת התנאים (יענו עד חורבן בית ראשון
10. התורה:
a. מקור ראשון בזמן ובמעלה.
b. עליה מסתמכים הנביאים, הכתובים והתורה שבע"פ.
c. ממנה נדונו הלכות לחיי היום יום.
d. כל מה שנאמר בתורה הוא מקור מוסמך למשפט עברי.
11. ספרי הנביאים והכתובים:

a. מעט ידע היסטורי על התקופה הזו.
b. המקורות רלוונטים מזמן מתן תורה ועד ראשית הבית השני (מאה חמישית לפני הספירה הנוצרית).
c. מעט ידע על המשפט. הסיבה היא שהכתבים האלו לא עוסקים בכך אלא בתיאור ההיסטוריה.
12. דוגמאות להלכות בנביאים ובכתובים:
a. דיני שבת:
i. כזכור - דיני שבת כהרים תלויים בשערה.
ii. בישעיה מוצאים פירוט שאסור להעביר דברים בין אדם לאדם בשבת.
iii. בירמיה איסור עבודה.
iv. נחמיה איסור מקח. 
b. דרכי קניין:
i. ספר רות: מנהג של עריכת קניין על ידי מעשה סמלי (מעשה קניין).
ii. ירמיה: פירוט מלא של הדרך בה נרכש שדה. פחות מעשה קניין ויותר שקילת כסף, וכתיבת שטר (ספר מקנה) עם עדים. 
iii. בועז במגילת רות: עדים אתם כי קניתי את כל אשר לאלימלך. שוב נושא העדים.
c. משפט המלך:
i. פרשת המלך בספר דברים - ניתן ללמוד על זכויות המלך. 
ii. מסיפור אחאב ונבות היזראלי - הגבלה על המלך ליטול את רכוש הנתינים. מכאן הסיבה שאיזבל הייתה צריכה להמציא עליו סיפור שהוא קילל את האלוהים כדי שיהרגו אותו.
iii. מסיפור נבות מבינים גם עוד חוק - הרוגי מלכות (מוצאים להורג) הרכוש שלהם עבר למלך.
d. איש בחטאו יומת:
i. מלכים ב' אמציה הורג אנשים שקשרו קשר להרוג את אביו. את הבנים שלהם הוא לא הרג כי כתוב בתורה: לא יומתו אבות על בנים ובנים לא יומתו על אבות, איש בחטאו ימות. מכאן שגם מלך נהג לפי הדין הזה.
e. דיני ערבות:
i. יהודה ליעקוב בקשר להורדת בנימין למצרים: יהודה מדגיש בפני האב שהוא אחראי לבנימין והוא ערב לו.
ii. ספר משלי - פירוט מדוייק של הצדדים המשפטיים במוסד הערבות. הערבות נוצרת ע"י תקיעת כף. מספיקה התחייבות בעל פה. כמו כן ספר משלי מתייחס בשלילה לערבות. 
iii. מספר משלי למדים גם שהוצאה לפועל הייתה רק כנגד רכושו של הערב והוא לא היה משתעבד.
המקורות הרישומיים בתקופת התנאים (חורבן בית ראשון עד 220 לספירה, משנה)
13. תנא:
a. משייכת חכם לתקופה מסויימת.
b. מורה בעל תפקיד מסויים. אדם ששימש כאנציקלופדיה בע"פ לרב ולחבריו. היה בכך צורך גדול כי ההלכה הייתה בע"פ. לכל בית מדרש היה תנא.
c. התפקיד היה קיים גם לאחר מכן בתקופת האמוראים. 
d. לעיתים לא התייחסו אליהם בכבוד כי הם רק זכרו את ההלכות מבלי להבין אותן. "תנאים בלי עולם".
קבצי מדרש:
14. הצורה הספרותית הקדומה של לימוד ההלכה הייתה באמצעות שילובה בפסוקי תורה.
15. זוהי דרך המדרש הטובה והנוחה: 
a. חלק גדול מההלכות נוצרו בעקבות הפסוקים בתורה.
b. בדרך זו הבנת ההלכות וזכירתן לפי הפסוק הייתה קלה.
c. בצורה זו שולבו גם בהלכות שלא באו מהתורה פסוקים כדי להקל על זכירתן והבנתן.
16. דרך המדרש הזו הגיעה לשיא פריחתה בימים של רבי עקיבא ורבי ישמעאל שיצרו שתי אסכולות של למידה.
17. שניהם ערכו קבצים של הלכות שעוסקות בחלקים מסויימים של התורה. החומר בהם מתייחס לתקופות קדומות מאוד. העריכה בוצעה בתקופת המשנה או דור אחריה. 
18. אין מדרשי הלכה על ספר בראשית כיוון שאין בו הלכות.
המשנה
19. המקור הספרותי הגדול והחשוב ביותר של ההלכה מתקופת התנאים.
20. נערכה כמאה ועשרים שנה אחרי חורבן בית ראשון. סוף המאה השניה לפני הספירה. על ידי רבי יהודה הנשיא.

21. המשנה:
a. מציג הלכות ללא הפסוק. וזאת בניגוד למדרש.
b. מכנס ומסדר את ההלכות לפי סוגים ונושאים.
22. קשה לקבוע מתי התחילה ההתייחסות להלכה בלי פסוק שמסמך אותה. אבל אפשר לראות את העדות הראשונה בתקופת רבי יוסף בן יועזר (בן הזוג הראשון). שתי סיבות שגרמו למהלך הזה:
a. בתורה יש אזכורים במספר רב של פסוקים לאותה ההלכה. מכאן שקשה מאוד לזכור את כולם ויש הפרדה ביניהם. זה יצרה הכבדה ביכולת ללמוד ולזכור אותן. הצורך ללמוד את כולן הביא לריכוזן למקום אחד (בלי הפסוקים כמובן).
b. הייתה הרבה הלכה ולעיתים כזו שלא ניתן היה לשלב אותה בפסוקים. על כן ההלכות האלו נלמדו ללא פסוקים ובזכות עצמן.
23. התהוות המשנה:
a. החלה בימי בית שני.
b. תנופה רבה ע"י רבי עקיבא.
c. על הקובץ של רבי עקיבא ערכו תלמידיו קבצים של מדרשי הלכה, קבצים של הגות, וקבצים של הלכות משניות.
d. ריבוי הקבצים הביא לחוסר אחידות.
e. רבי יהודה הנשיא שהיה אחד מתלמידיו של רבי עקיבא ערך וסידר קובץ משנה אחד הבוסס על מה ששמע מהתנא של בית הנשיא (משנתו הייתה המשנה הרשמית).  
f. המשנה הרשמית כללה בעיקר הלכות של רבי עקיבא ושל רבי מאיר. 
g. משנה זו (של רבי מאיר) קיבלה את התוקף המשנה. 
h. יתרה המשנות (לפני ואחרי) קיבלו את התואר  מתניתא ברייתא - משנה חיצונית (לדוגמא התוספתא). 
24. המבנה הספרותי של המשנה:
a. פירוש המילה משנה: מהשורש שנה - למד באופן מחזורי. 
b. שני - רבי יהודה הנשיא התכוון לעשות את המשנה שניה לתורה. 
c. קובץ של רבי יהודה הנשיא / קטע מתוך פרק במסכת.
25. חלוקת המשנה:
a. שישה סדרים: 
i. זרעים - דינים והלכות התלויות בארץ. פאה, מעשרת, שביעית, ביכורים.
ii. מועד - דיני שבת ומועדים.
iii. נשים - דיני משפחה. 
iv. נזיקין - דיני המשפט האזרחי והפלילי. דיני ראיות. סדר הדין
v. קדשים - דיני שחיטה כשרות וקרבנות. 
vi. טהרות. 
b. כל סדר מחולק לשש מסכות. 
c. סה"כ 63 היום. היו 60 (6X10) אבל נזיקין הייתה צריכה עוד.
d. כל מסכות מחולקת לפרקים.
e.  כל פרק מחולק למשניות המכונות גם הלכות. 
f. כל משנה מחולקת לשתי בבות (שערים). רשיא וסיפא. או שלוש עם מציעתא (אמצעית).
g. כל מסכת נקראת על פי הנושא שלה. יש כאלו שנקראות רק לפי ההתחלה. יש מעט שיש להן שם שרירותי בארמית (בפועל אלו מסכת אחת שנחלקה לשלוש בבל).
26. המשנה כוללת לא רק את החלק המשפטי אלא גם דברי חכמה והגות.
27. סדר ההלכות במשנה:

a. משנה ראשונה - דיני קניין של קידושין. 
b. משנה 2-6 - דרכי קניין שלא מתחום קידושין..
c. לעיתים יש הלכות צמודות או קבוצות שהקשר ביניהם הוא היסטורי בלבד ולא נושאי זאת כיוון שהעורך קיבל אותן בצורה כזו ממקור אחיד ולא רצה להפרידן. 
28. מהות הקודיפיקציה במשנה:
a. המשנה הוא ה"קורפוס יוריס" של ההלכה.
b. מה הייתה המטרה של ר' יהודה הנשיא בקיבוץ המשנה ?
i. האם ביקש לרכז הכל כדי שיהיה נוח ללמוד.
ii. האם ביקש לבנות קודקס חוקים יהודי ראשון שיהיה מחייב כחוק.
iii. החוקרים חלוקים בדעתם וקשה לקבוע. הדרך היחידה היא מתוך הטקסט ואופן עריכתו. 
29. מהתוספתא ניתן ללמוד שרבי יהודה הנשיא וחכמים אחרים נחלקו בדעותיהם בנושאים מסויימים. לעיתים מוצאים שרבי יהודה הנשיא השמיט דעות מנוגדות ובפועל פסק בדעה מסויימת (מובאות דוגמאות מתחום השמיטה ומתחום קריאת ערבית). 
30. רוב חוקרי ההלכה סוברים שמגמתו אכן הייתה ליצור קודקס מחייב. הקושי הוא שבחלק גדול מהמשנה לא ברור מה ההלכה הקובעת.
31. ניסוח ההלכה בלשון סתם ובלשון חכמים - רבי יהודה הנשיא נהג להביא את ההלכה שלדעתו היא הקובעת בצורה אנונימית ואת ההלכה שהיא איננה נכונה עם שם התנא שמצטט אותה. 
32. האמוראים על מגמת הפסיקה במשנה:
a. ראיה חשובה נוספת לכוונות רבי יהודה הנשיא היא בדברי האמוראים - מפרשי המשנה.
b. אלו אומרים כי רבי יהודה הנשיא הכריע לפי דעה שהוא חשב שהיא הנכונה (ר' יוחנן ור' יוסי). 
33. ריבוי ואחדות בהלכה:
a. תופעה נוספת שמחזקת כי רבי יהודה הנשיא רצה לגבש קודקס חוקים.
b. המשנה הינה אחידה מאוד ואנונימית. ישנה רק הלכה אחת שהייתה במחלוקת מימי הזוג הראשון - סמיכת ידיים על קורבנות הקרבים ביום טוב. 
c. הסיבה לאחדות היא שכל בעיה שהתעוררה הוכרעה בסנהדרין שהיה בעל הסמכות. 
d. הלכה זו שנפסקה לדעת הרוב הייתה אנונימית כיוון שהייתה דעת הרוב ומכאן שלא צריך היה לנקוב בשם מי שאמר אותה. 
e. עם סיום תקופת הזוגות מתרבים חילוקי הדעות בנוגע למשנה:
i. כמו כן ירידה במעמדו של הסנהדרין. 
ii. חילוקים דעות בין הפרושים לצדוקים. ובתוך הפרושים.
iii. השפעת גורמים חיצוניים.
iv. הלכות רבות שהיו עליהן מחלוקות אבל לא היה להן אף צרכן (כלומר היו דברים ברומו של עולם). 
v. רבי יוסי תאר את התהליך. בעת בעיה היו הולכים לבית הדין. אם אין הכרעה היו הולכים לבית הדין הסמוך. אם אין הכרעה הולכים לבית הדין שבפתח הר הבית. אם הוא לא היה פותר היו הולכים לבית הדין של לשכת הגזית. 
vi. סופו של התהליך היה בהיפרדות לשני מחנות של מפרשי משנה - בית הילל ובית שמאי. 
vii. היה פלורליזם רב של דעות. למשל בתחום הנישואין הם היו לוקחים נשים משני הבתים. יש בכך בעיה כי דיני הנישואין של כל אחד מהבתים היו שונים. הם מצאו לזה כל מיני הסברים לא מעניינים.
viii. בהתחלה הייתה המחלוקת באמת לשם שמיים, אבל עם הזמן היא נהייתה מחלוקת קשה בית הבתים שרק הוחמרה עקב הגזירות הרומאיות וחורבן בית המקדש (שאומרים שהוא בגלל שנאת אחים). 
ix. דור אחרי החורבן הייתה התבססות של המרכז הדתי ביבנה. נשיא רבן בן גמליאל. בשלב זה הוחזרה להלכה האחדות. 
x. המשל המסופר הוא שביבנה יצאה בת קול ואמרה שהן הדברים של בית הילל ושל בית שמאי הם "דברי אלוהים חיים" ומבחינה עיונית יש לשקול את שניהם, אבל בסופו של דבר הכריעה בין השנים. ההכרעה הייתה לפי בית הילל.
xi. תהליך ההכרעה בין הדעות היה משום שהובן שאין מקום לפלורליזם בצורה שהיה. 
xii. המשל הוא שרבן גמליאל היה בספינה ונחשול אים להטביע אותו, הוא אמר לעצמו שזה בטח בגלל שהוא נאלץ להכריע בין ההלכות. בעקבות כך אמר לאלוהים שהוא לא עשה את זה למען עצמו או למען משפחתו אלא עבור כל בית ישראל שיוכלו לחיות אחד עם השני. 
xiii. אמצעי חיוני להחזרת האחידות בהלכה היה כיסום וסידור פרקי ההלכה הרבים שנכתבו. במסגרת זו גם להכריע שוב בין הלכות רבות. 
34. ריבוי הדעות במשנה:
a. אם אמנם ניסה רבי יהודה הנשיא לקבוע קובץ חוקים מחייב, משנה ברורה והלכה מכריעה, מדוע זה נעשה ברמזים עקיפים, ובדרכים עקלקלות ולא בצורה ברורה ?
b. אם אמנם המשנה היא קובץ חוקים, מדוע היא רצופה בדעות שונות ?
i. מקור הסמכות של ההלכה היא בקבלה. קבלה פירושה קבלה מפה לאוזן - שהרי הפסיקות בהלכה הועברו כתורה שבע"פ בין אדם לחברו ומכאן שכל אדם שהיא עברה אצלו הוסיף את דעתו ופירושו. לא ניתן להעביר את כל השתלשלות ההיסטוריה של הלכה מסויימת מבלי לציין את הדעות השונות והפרשנויות שהיא עברה. אי ציון המקורות והאנשים היה קוטע את הרצף.
ii. העריכה המיוחדת היא דרך לשמר את הפלורליזם, לפחות בצורה מצומצמת. מתוך ריבוי הדעות תצמח הדעה הטובה והנכונה ביותר.
c. לדוגמא, הרמב"ם ערך קורפוס יוריס של ההלכה בספר בשם משנה תורה (1000 שנה אחרי הזמן שעליו אנחנו מדברים). בספר זה הוא הביא רק את הדעה המכריעה. הוא קיבל על כך ביקורת רבה. היה צורך ב-400 שנה נוספות עד שנמצאה הדרך הנכונה בספר שולחן ערוך של רבי יוסף קארו.
35. דרך ניסוח המשנה:
a. הוראת דין תנתן בשתי צורות:
i. צורה קזואיסטית - בדרך הפירוט של מקרים מסויימים.
ii. צורה נורמטיבית - בדרך ההכללה. נורמה, כלל מופשט.
b. רוב המשנה היא קזואיסטית:
i. ספרי חוקים של היום הם נורמטיביים. הדרך הקזואיסטית היא בסיסית ומקורה עוד בתורה. היא נפוצה יותר במשנה.
ii. בבא בתרא - אדם לא יחפור בור קרוב לבור של חברו. כמו כן מרחיקים את הגפת, המחרשה, הזרעים ומי הרגליים, את השכב, הריחיים, התנור וכו'. זוהי משנה קזואיסטית.
iii. דוגמאות נוספות.
c. משנה נורמטיבית: 
i. חלק קטן מהנורמות מובאות בצורה זו.
ii. בבא קמא: כל שחבתי בשמירתו, הכשרתי את נזקו. הכרשתי במקצת את נזקו, חבתי בתשלומין כהכשר כל נזקו. כלומר כל דבר שאני אחראי לשמירה עליו והוא יצר נזק, אני אחראי לנזק. גם אם לקחתי בו חלק קטן (חפרתי חלק מהבור) אני אחראי להכל. למשל 9 אנשים הכו אדם והוא נשאר חי. הכה העשירי והוא מת, אזי העשירי אשם.
d. סה"כ שלושה ניסוחים:
i. ניסוח קזואיסטי בלבד - נפוץ.
ii. ניסוח מעורב.
iii. ניסוח נורמטיבי - נדיר.
36. סגנון המשנה:
a. מצד אחד תמציתית, מצד שני ברורה.
b. מהווה מקור ללמידת הלשון העברית.
התוספתא
37. מקור נוסף מתקופת התנאים.
38. נכתב כנראה דור אחרי רבי יהודה הנשיא.
39. אחד מהספרים היחידים שנשתמר באופן כמעט מלא.
40. בעיקר כיוון שהיה קשור מאוד למשנה. 
41. התוספתא לעיתים מפרשת את המשנה, ע"י העתקת קטעים, או שמוסיפה נימוקים.
42. הלכות שמופיעות במשנה בצורה סתמית, מקבלות פירוט משמעותי בתוספתא וממנה (כמעט בלבד) ניתן ללמוד על כוונתו של רבי יהודה הנשיא. 
43. לעיתים יש בתוספתא דינים והלכות שלא מופיעים במשנה.
44. לעיתים ההלכה מופיעה בנוסח שונה.
45. לעיתים חלוקת הפרקים בתוספתא שונה מהמשנה, זאת ככה"נ כיוון שהתוספתא מתבססת על קובץ משנות שקדם למשנה של רבי יהודה הנשיא ושסדרו וחלוקתו היו שונים.
מקורות רישומיים בתקופת האמוראים (220 לספירה - מאה חמישית)
46. המקורות הרישמיים הם שני התלמודים. התלמוד הבבלי הוא החשוב והמרכזי.
47. אמורא: מקורה במילה בארמית אמר שפירושה - פרש ותרגם. כל החכמים אחרי המקרה נקראו אמוראים כיוון שעסקו בפירוש המשנה. אמורא הוא גם הפרשן שעמד ליד הדרשן והשמיע את דבריו לעם.
48. תלמוד:  לעיתים דיון האמוראים במשנתו של רבי יהודה הנשיא, שם כולל למשנה ולדיונים עליה.
49. גמרא: שנוי במחלוקת. מצד אחד מלשון גמר, השלים. מצד שני לימוד. מצד שלישי קבלה ומסורת. הפירוש המקובל היום - כל דבריהם של האמוראים. 
ראשי האמוראים
50. בבל - 220 עד 500 לספירה הנוצרית.
51. בארץ - 220  עד 400 לספירה הנוצרית.
52. בסוף הדור השביעי מתחיל המעבר לתקופת הסבוראים. בתקופה חי האמוראי האחרון - אמורא רבינא. כמו כן פעל רבי יוסי שהיה מחותמי התלמוד ומהסבוראים הראשונים.
התלמוד הבבלי
53. הגולה בבל:
a. כמעט תמיד היו יותר יהודים בבל מאשר בארץ.
b. עד תחילת המאה השלישית מרכז היהדות היה בא"י.
c. בתקופה זו פרץ בארץ משבר כלכלי קשה. בעקבות זאת עברו חלק מהרבנים (רב –סורה ושמואל – בנהרדאע שהפכה לפומבדיתא, תלמידים של רבי יהודה הנשיא)  לבבל ושם במצב הכלכלי הטוב יותר פרחו. 
d. שני חכמים הנ"ל היו מראשוני האמוראים בבל. הם הקימו את שתי הישיבות הגדולות שהיו למרכז הרוחני של העם היהודי (סורא ופומבדיתא).
54. לימודם של אמוראי בבל והכלול בתלמוד הבבלי:
a. רב ושמואל הביאו לבבל את משנתו של רבי יהודה הנשיא והיא נהייתה למשנה של בבל ולספר החוקים של ההלכה.
b. האמוראים למדו אותה ויישבו בה סתירות ונתנו עליה הפרשנות. כנ"ל השימוש בתוספתא.
i. הלימוד המעמיק הביא ליצירת הלכות חדשות - מימרות.
ii. ההלכות החדשות נעשו בדרך של מדרש - אינטרפרטציה על המשנה. יחס האמוראים למשנה היה דומה ליחס התנאים לתורה. קרי שאין לערער עליה.
iii. מכאן שיצרו הלכות חדשות באותם הכללים שיצרו את ההלכות מהתורה.
iv. בנוסף להלכות מכיל התלמוד כמות גדולה של עובדות - פסקי דין שניתנו ומהווים מקור נוסף לחוק.
v. הלכות בתלמוד הובאו בצורה של שאלה ותשובה.
vi. בתלמוד מופיע גם לפי איזה רב יש לפסוק (מובאים שני רבים והתלמוד קובע שההלכה של אחד מהם היא הנכונה).
vii. מכיל גם מנהגים, תקנות, שאלות ותשובות.
c. היה מעבר מידע בית התלמוד הישראלי ותלמוד הבבלי.
d. האמוראים נהגו לקבוע נורמות משפטיות, עקרונות משפטיים כללים והסקת רעיון מופשט משורה של פסיקות והלכות פרטניות - היה בכך חידוש. מושגים כמו יש ואין בררה, אסמכתא וכו' הם פרי יצירה של האמוראים.
55. עריכת התלמוד הבבלי:
a. עיון בתלמוד מגלה שהוא לא נערך פעם אחת, אלא מספר פעמים.
b. לדעת רוב החוקרים עריכת התלמוד התחילה בתקופת האמוראים.
c. העריכה הגדולה והמסכמת הייתה של רבי אשי ורבינא. רש"י אומר שלפניהם הכול היה שמועות עד שהם עשו בהכול סדר ("סוף הוראה").
d. סדר התלמוד הוא לפי המסכתות של המשנה.
e. ע"פ הרמב"ם: רבי אשי שם לעצמו 4 מטרות בעריכת התלמוד:
i. ביאור המשנה וכתיבת כל הפירושים השונים.
ii. רישום פסקי ההלכה.
iii. רישום החידושים בכל דור ודור.
iv. רישום דרשות המתאימות לכל פרק.
f. לדעת רוב החוקרים חתימת התלמוד התבצעת ע"י רבינא האחרון. עם מותו נסתיימה תקופת האמוראים.
הסבוראים (סוף הדור השביעי בבל - אזור 400 לספירה עד 600 / 700)
56. גם לאחר חתימת התלמוד הוכנסו בו שינויים ע"י הסבוראים - חכמי ההלכה לאחר תקופת האמוראים. לדוגמא בתלמוד מופיעים דברים של בני הדור של רבינא האחרון שהאריכו ימים.
57. יש מחלוקת לגבי מתי הסתיימה תקופת הסבוראים. יש שסוברים כי הסוף היה במאה השישית לספירה ויש שאומרים במאה השביעית.
58. עיקר פעלם של הסבוראים היה בהשלמות לתלמוד הבבלי.
59. הכניסו כללי פרשנות וקביעת הלכה.
60. יש שמייחסים להם העלאת התלמוד על הכתב.
עריכת התלמוד - על חלק מהמשנה
61. התלמוד הבבלי נערך על 36 מתוך 63 המסכתות שבמשנה.
62. יפה לראות שמסכתות שלא נערכו בתלמוד לא נערכו גם לאחר מכן - מראה את מקומו המרכזי של התלמוד. כמו כן ניתן לראות שהמסכתות שלא נערכו בתלמוד וגם לאחר מהן עוסקות בעניינים שהם לא פרקטיים (כמו מסכת זרעים שנהייתה לא רלוונטית בגולה כיוון שהיא מתייחסת למעשר שהיה לא רלוונטי בגולה).
63. הרמב"ם בספרו משנה תורה החזיר הלכות רבות שלא דרשו בהם כיוון שהלא היו רלוונטיות.
התלמוד הירושלמי
64. עיקר העיסוק של אמוראי ישראל היה במשנתו של רבי יהודה הנשיא שהייתה ההלכה. קבצי ההלכות האחרים שימשו לפירוש בלבד.
65. אמוראי א"י כינסו גם הלכות, פסיקות, כללי פסיקה ופרשנות וכו' לכדי יצירה אחת. 
66. המרכזים הדתיים היו: טבריה, ציפורי, קיסרין ולוד. 
67. כאמור היה קשר בין אמוראי בבל לאלו בא"י.
68. חוקרי הלכה דנו בהבדלים הרבים בין התלמודים.
a. הבדל מהותי הוא במידת המו"מ ההלכתי בכל נושא. בירושלמי הוא מצומצם בעוד שבבלי הוא רב.
b. הארמית של כל תלמוד הייתה שונה.
c. יש הלכות רבות שמסתיימות או נפסקות בצורה שונה.
עריכת התלמוד הירושלמי
69. גם בירושלמי היו שלבים שונים של עריכה.
70. רוב הירושלמי נערך בטבריה, אם כי חלק בקיסרין.
71. נערך כנראה שלושה דורות לפני הבבלי.
72. כנראה שהייתה מצוקה גדולה בארץ ועל כן קשה היה מאוד לקבץ את כל הידע למקום אחד בצורה מסודרת ומאורגנת.
73. טיב העריכה של הירושלמי וגורמים נוספים בא"י גרמו לכך שהוא נהייה פחות רלוונטי.
74. לפי כלל מהתקופות המאוחרות ניתן להסיק הלכה הן מהבבלי והן מהירושלמי. במקום בו יש מחלוקת יקבע הבבלי.
75. בירושלמי נערך על 4 סדרים מרכזיים: זרעים, מועד, נשים, נזיקין + פרקים ראשונים של מסכת נידה. הלכות אלו היו חשובות ועל כן נערכו.
76. סה"כ 39 מסכתות, 3 יותר מהבבלי. למרות זאת הוא שליש מהאורך של הבבלי.
מהותו הספרותית-משפטית של התלמוד ומקומו בהלכה
77. האם התלמוד פרט להיותו מפרש המשנה שימש גם כספר חוקים ?
78. עקב הצורה בה הוא מסודר קשה להניח זאת. רובו ויכוחים ולא פסיקות והלכות.
79.  יש חוקרים שסבורים שמטרתו הייתה בדיוק להיות ספר חוקים.
80. בלאו - כשם שהמשנה הייתה מחייבת כך גם התלמוד. אסור היה לפסוק על דין המשנה אלא רק מתוך ההלכות שנקבעו בתלמוד.
81. גינצבורג - התלמוד הוא פירוש על ספר חוקים בלבד.
82. בכל מקרה הוא המקור המרכזי להלכה בעקבות הגאונים שהפכו אותו לספר חוקים מספר פרשנות.
83. ע"פ הרמב"ם:
a. ההלכה בתלמוד היא ההתגבשות האמיתית של התורה בע"פ.
b. היא מחייבת את כל היהודים ומוסכמת על כולם.
c. מכאן שכשם שאסור לשנות דבר בתורה שבכתב כך אסור מעכשיו לשנות דבר בתלמוד שהוא התורה שבע"פ.
המקורות הרישומיים והספרות ההלכתית בתקופה שלאחר התלמוד
גאונים, ראשונים ואחרונים
84. גאונים - מאה שביעית עד 11.
85. רבנים:
a. ראשונים - מאה 11 עד 16.
b. אחרונים 16 והלאה.
86. ראשונים ואחרונים: שמות מקובלים בכל תקופות ההלכה. להראות שהראשונים מכובדים יותר מהאחרונים.
שלוש ענפי המקורות הרישומים וסוגים נוספים של ספרות הלכתית משפטית
87. פירושים וחידושים.
88. ספרי הלכות ופסקים.
89. שאלות ותשובות.
90. מקורות נוספים:
a. קובצי שטרות - שטרי מכירה, שטרי חוב, נישואין, גביית כתובה.
b. קבצי תקנות - אוסף של תקנות לקהל. בד"כ פרי יצירת הציבור.
91. כמו כן ספרות ענפה.
92. החלוקה הנ"ל כמובן אינה קשיחה. חלק מהדינים בקבצי השטרות הוא מחייב לדוגמא. עם זאת שלושת המקורות הראשוניים יש את החלק המרכזי של החומר המשפטי שלאחר התלמוד.
ספרות הפירושים והחידושים
93. פירושים 
a. ספרות שבאה לפרש את המשנה, את שני התלמודים והמקורות האחרים כדי להקל את הבנתם ולימודם.
b. הגיעה לשיאה במאה ה-11.
94. חידושים 
a. ספרות הלכה שמטרתה ליישב סתירות העולות מעיון בתלמוד ומקורות אחרים. מכך יעלו חידושים ופירושים נוספים.
b. נמשכת עד היום.
ספרות הפירושים לתלמוד הבבלי (שיא במאה ה-11)
95. בתקופת הגאונים:
a. תחילתה מצומצמת לפירוש מילים וביטויים ולא סוגיות. 
b. הפירושים היו בעיקר עבור אנשים מחוץ לבבל.
c. עבור אנשי בבל:
i. בני בבל עצמה כמעט ולא היו זקוקים לפירושים - הם עוד דיברו את הארמית של התלמוד עד סוף תקופת הגאונים.
ii. כמו כן דרכי החיים של הלומדים בישיבות בבל נאשרו כמו שהם מופיעות בתלמוד מאוד שנים לאחר חתימתו.
d. עבור התפוצות:

i. כמובן שבתפוצות אחרות היו פערי ידע גדולים - התלמוד לא היה ברור והיה צריך פירוש.
ii. על כן הם פנו לגאוני בבל לפרש חלקים מהתלמוד. 
e. הפירוש מגיע במפוזר, מאלפי תשובות של הגאונים לשואליהם, ללא סדר. בד"כ עוסק בפירוש מילים וביטויים, לעיתים רחוקות בהלכות.
f. אוצר הגאונים - בימינו רוכזו התשובות לפי סדר מסכתות על ידי רבי מנימין מנשה לוין.
96. פירוש רבננו חננאל:
a. עם הזמן הפכה הפרשנות מפשוטה לפרשנות כוללת של תוכן.
b. ניצנים ראשונים הם לא בבבל אלא באפריקה הצפונית באמצע המאה ה-11.
c. רבנו חננאל משתמש בפירושים של חכמי בבל, ומביא גם את התלמוד הירושלמי. פירוש בהיר ותמציתי. בד"כ קובע את ההלכה בסוף כל סוגיה. על כן פירושיו בד"כ נוגעים להלכות אקטואליות לאותו הזמן (מועד, נשים, נזיקין).
97. רבנו גרשום מאור הגולה:
a. בסוף המאה העשירית ובתחילת המאה ה-11 התפתחה קהילה יהודית באשכנז.
b. גרשום היה גדול חכמי אשכנז.
c. תלמידיו של רבי גרשום לימדו את רש"י
98. רש"י (רבי שלמה בן יצחק):
a. מאה 11.
b. פועלו הגדול הוא פירושו של התלמוד והמקרא שהוא ברור וקל ומדוייק. 
c. לאחר רשי ניתן היה ללמוד את התלמוד גם ללא הכשרה מיוחדת.
d. פירושו נהייה לחלק בלתי נפרד מהתלמוד ומכאן השפעה רבה גם על השאלות והתשובות, ספרי ההלכות והפסקים בנוגע לתלמוד.
e. התהוות הפירוש של רשי:
i. היו רושמים את הפירושים בקונטרסים.
ii. בישיבות היו עוברים קונטרסים שמכילים את דבריו של רבי גרשום וכל תלמיד היה מוסיף עליהן את מה שהרב שלו אמר.
iii. רשי עיבד, ניסח וסידר את כל הטקסטים ליחידה אחת. 
f. פירושו לתלמוד נתקבל כפירוש הקלאסי והאחרים נהיו לא רלוונטים.
g. הוא מלווה את התלמוד בהדפסות.
ספרות החידושים לתלמוד הבבלי
99. החידושים האשכנזיים - בעלי התוספות:
a. פירושו של רשי סלל את הדרך להסתכלות חדשה על התלמוד - השיטה החדשה והביקורתית של בעלי התוספות (מאות 12-13).
b. ישיבות: ערי הריינוס, לותר, שאמפאניה. 
c. ישנו דמיון בין בעלי התוספות לאמוראים. 
d. הם המשיכו את יצירת התלמוד מהמקום בו היא פסקה במאה השישית.
e. הם זכו לאותו הכבוד של רשי ומאז הדפוס הם מגיעים צמוד לכל תלמוד (גפת – גמרא, פירוש רשי, תוספות).
f. הגמרא, רשי והתוספות הפכו ליחידה אחת.
g. פעלו 200 שנה, מאות 12-13.
h. הראשונים היו תלמידיו של רשי שהיו רושמים חידושים ופירושים על דבריו של רשי ומכאן השם תוספות (בעיניהם הפירוש של התלמוד נסתיים עם רשי ודבריהם היו רק תוספות). עם הזמן התוספות התרחבו ולא נהיו רק פירוש לרשי אלא לכל התלמוד.
100. תוספות:
a. בבתי המדרש ישבו הרבנים והתלמידים.
b. המורים והתלמידים רשמו את מהלך הויכוחים.
c. רשימות אלו נקראו תוספות פלוני על דברי רב אלמוני.
ספרות החידושים והפירושים לתלמוד הירושלמי
101. לימוד בתלמוד הירושלמי ופסיקה לפיו:
a. רוב ספרות החידושים היא על הבבלי.
b. זאת עקב גורלו המיוחד של הירושלמי.
c. עקב המצב הקשה בישראל האיכות שלו כנראה פחות טובה.
d. הגאונים קבעו שיש לפסוק לפי הבבלי (לפי רב האי: משום שבארץ לא ירדו לשורש כל העניינים עקב הגזרות וגם משום שהבבלי הוא המאוחר יותר - ההלכה כבתראי).
e. בא"י, במצרים ודרום איטליה היה התלמוד הירושלמי מסמיך וקובע.
f. לפי גינצבורג: עם עליית שושלת בני עבאס (747) לשלטון האימפריה הערבית בבל נהייתה למרכז העולם. מכאן שנפרצו דרכים קלות מבבל לכל העולם והגיעו שאלות מכל העולם לגאוני בבל.
g. על כן, לא נכתב על התלמוד הירושלמי פירוש מקיף. זה גורר קשיים רבים בהבנתו ומכאן גם לא למדו אותו (כי הוא קשה להבנה). המעגל הזה נפרץ בעקבות התחיה של היישוב היהודי בא"י במאה 16 ואז התחילה תקופת פירושים שלו.
102. פירוש ר' שלמה בן סיריליו:
a. הוא המפרש הראשון.
b. ממגורשי ספרד והגיע לתורכיה ודרכה לא"י במאה ה-16.
c. פירש תקופה היישוב היהודי גדל בארץ ושימש כמרכז לגולה (תקופת צפת).
d. קיומו של יישוב מבוסס כלכלית העלה סוגיות כלכליות  - דיני מעשרות, שביעית, כלאיים, וכו'. 
e. כדי לקבל הלכה בנוגע לדברים אלו נדרש פירוש טוב למסכת זרעים (שכזכור לא פורשה בירושלמי).
f. בעיקר את סדר זרעים.
ספרות הפוסקים
המהות והמבנה של ספרות הפוסקים ובעיית הקודיפיקציה
103. ספרי ההלכות וספרי הפסקים.
104. המאפיין: המגמה של המחבר להביא את המסקנה הסופית בתחום מסויים, לפי סדר מסוים, תוך עדי עיון בחומר ההלכתי הקיים.
ספרות הפוסקים ויחסה לספרות החידושים והשו"ת 

105. הן הפוסק והן המחדש מעיינים בספרות ההלכה הקיימת.
106. המשיב והפוסק נדרשים לספרות הפירושים והחידושים כדי להגיע למסקנותיהם.
107. על כן, כל ענף מפרה את השניים האחרים.
108. כמובן שהענפים גם שונים זה מזה:
a. ספרות הפירושים והחידושים מטרתה אך ורק לפרש ולהסביר נושא הלכתי מסוים. אופיה עיוני.
b. לעומת זאת, המשיב בתשובתו, והפוסק מתכוונים להכריע דין מסויים ברמה הפרקטית. 
c. אמנם השו"ת דומה לפסיקה, אבל בעוד שהפסיקה מגיעה בעקבות עיון "פשטני" בחומר, השו"ת דורשת במציאות ההלכתית לעומק כדי להגיע לתשובה.
ספרי ההלכות וספרי הפסקים
109. ספרות הפוסקים מכילה שני סוגים: הלכות ופסקים.
110. ההבדלים הם ספרותיים צורנים והן הבדלים בחילוקי דעות בנושא הקודיפיקציה.
111. ספרי ההלכות:
a. מביאים מסקנה סופית מההלכה.
b. דיון קצר ותכליתי.
c. יש אזכור של המקורות מהם הגיעה ההלכה. 
d. הבדל ספרותי - מחובר לפי המסכתות שבתלמוד ולא לפי נושאים.
e. מייצג - רי"ף (רבי יצחק אלפסי) בספר ההלכות. 
112. ספרי פסקים:
a. מביאים מסקנה סופית ללא דיון וללא אזכור.
b. הבדל ספרותי - מסודר ובנוי לפי עניינים ונושאים הלכתיים מסויימים (אף על מי שההלכות שמתייחסות לפרק לא מגיעות מאותו המקום). לא מסודר לפי המקורות (למשל תלמוד).
c. מייצג - הרמב"ם במשנה תורה. 
113. אם הזמן נוצר שילוב בין השנים.
114. נוסף על השוני שהצבענו עליו, קיים גם שוני ספרותי צורני:
a. ספר פסקים:
i. בנוי לפי נושאים הלכתיים.
ii. מתוכנן בצורה שימושית.
b. הלכות:
i. בד"כ צמוד למקור רישומי אחר (למשל ספר ההלכות לש הרי"ף שמקביל לתלמוד).
הקודיפיקציה במערכות משפט אחרות
115. מכאן יש הבדל מהותי בין שתי צורות הספרותיות הפסקים וספרי ההלכות. 
116. המונח קודיפיקציה:
a. רישום חוק.
b. מאוחר יותר נהייה שוני בין המונח codification למונח legislation. 
c. חקיקה היא יצירת נורמה משפטית. בהלכה חקיקה היא נתינת נגזרה או תקנה. 
d.  קודיפיקציה היא עריכה של החוקים באמצעות revision או consolidation שבה החוקים מסודרים בצורה שיטתית והגיונית. קודיפיקציה מבוצעת ע"י חקיקה חדשה 
e. אנגליה - מיון וסידור בלבד של חומר משפטי בנושא מסוים. הן של החוק שיצא מהפרלמנט והם חוק שהגיע מה-Common law (פסיקה) ע"י חקיקה מסודרת ע"י הפרלמנט. אין הרבה כאלה.
f. ארה"ב - התעוררות בתחום הקודיפיקציה במאה ה-19. David dudley dield (הכין קודקס לניו-יורק שבסוף לא התקבל). אין הרבה בארה"ב
g. הן בארה"ב והן באנגליה מצוי רוב המשפט ב-Common law וחקיקה רגילה ולא בקודיפיקציה. 
h. בארצות "הקונטיננט" (החוק האירופי) יש הרבה קודקסים. 
117. קודיפיקציה במשפט העברי:
a. הקודקס שונה מהקומפילציה בכך שהוא מבטל את כל מה שהיה לפניו.
b. כמובן שניסוח כזה בלתי אפשרי בהלכה שאין לה תוקף ללא ההיסטוריה ההלכתית.
c. אפילו הרמב"ם שהקים את הקודקס הרחב ביותר של ההלכה הדגיש שהמטרה שלו היא שספרו ישמש כמאגד של כל התורה בע"פ (שניתן יהיה לקרוא את התורה שבכתב ואחר כך את התורה בע"פ ללא כל מקור נוסף באמצע), אבל לא עלה על דעתו לשנות את ההלכה.
d. מכאן, שהמונח קודיפיקציה וגם ריביזיה לא יכולים להשתלב עם ההלכה. 
e. המושג היחיד שמתאים הוא מושג הקומפילציה (איגוד). 
f. מבחינת התוקף המשפטי שלו (ותוקף משפטי בלבד) - ספר פסקים יכול להחשב כקודיפיקציה.
g. האם הקודיפיקציה של הרמב"ם היא חיובית ? 
h. נגד קודיפיקציה:
i. זה נוגד את כל העקרון של ההלכה שמתבססים על מקורות מהעבר כדי לפתור בעיות של ההווה. החיבור של הרמב"ם ללא אזכור המקורות מונע את זה.  
ii. יתכן ולאור זאת אין מקום לקודיפיקציה במשפט העברי, כמו שאין מקום אמיתי לכך במשפט האנגלי שמבוסס על אותם רעיונות.
i. בעד קודיפיקציה:
i. היסטורי חיצוני - מציאות פוליטית קשה ופורשים מהיהדות.
ii. לימודי חינוכי - קושי התמצאות בכל החומר ההלכתי.
iii. הלכתי - יצירת אחידות בהלכה.
j. מציאת האיזון בין שתי המגמות היא מלאכתו של הקודיפקאטור. לדוגמא חיבורה של המשנה ע"י רבי יהודה הנשיא שמצד אחד אגדה הלכות רבות אבל מצד שני גם הביאה את ההסטוריה שלהם. יש שורה של נסיונות נוספים לכך. מניסיונות אלו נולדו ספרי הפסקים, ההלכות והשילוב ביניהם.
ספרות הפוסקים בתקופת הגאונים ועד הרמב"ם
1. מהמאה השמינית לספירה והלאה יש עדויות לספרות הלכתית בתקופת הגאונים.
2. הספרות כוללת נסיונות לקודיפיקציה.
3. מופיעה בצורות ספרותיות שונות. 
4. ספר השאילתות לאב אחא משבחא:
a. הרב אחא חי בבל במחצית השניה של המאה השמינית לספירה.
b. היה אמור להיות ראש ישיבת פובדיתא אבל בסוף תלמיד שלו נבחר לזה והוא עזב לישראל.
c. הספר מכיל דרשות - הלכות ואגדות שזורות יחדיו (ספר הלכות).
d. אינו מסודר לפי התלמוד או לפי נושאים. אלא לפי הפרשות בתורה.
e. המחבר דן בנושאים הלכתיים ואת השאילתא הוא מסמיך לפרשה רלוונטית בתורה.
f. לעיתים השאילתות לא צמודות דווקא לפרשות בהם נמצא המקור ההלכתי של ההלכה. למשל האיסור על גזלה וגנבה אינו מופיע בסמוך לפרשה בה מופיע האיסור אלא בפרשת נוח. 
g. מבנה השאילתא (מאה 8):
i. חלק ראשון - מבוא לנושא ההלכתי.
ii. חלק שני - בעיה הלכתית.
iii. חלק שלישי - דרשה
iv. חלק רביעי - הפסיקה. נפתח במילים לענין שאילתא דשאילנא (יענו בעניין השאלה ששאלנו) ומכאן שמו ספר ההלכות.
h. הספר שימש כמקור סמכות לשורה של ספרי הלכות שנתחברו אחריו. 
5. הלכות פסוקות לרב יהודאי גאון (מאה 8):
a. נתחבר סמוך לחיבורו של ספר השאילתות. 
b. ע"י הרב יהודאי גאון.
c. היה מישיבת פומבדיתא.
d. הגאון הראשון שבא בקשרים עם קהילות יהודיות באפריקה וישראל.
e. נתן תשובות רבות שרובן קצרות מאוד. 
f. הספר מסודר לפי נושאים. פחות או יותר בסדר התלמוד.
g. אינו עוסק בהלכות שאינן רלוונטיות לאותה תקופה. מגמה שנשתמרה עד הרמב"ם.
h. לכל מסקנה הלכתית קודמים בקיצור רב המקורות המשמשים לקבלתה.
i. הספר נוח להתמצאות ולכן תפוצתו הייתה רבה. 
6. הלכות גדולות - רבי שמעון קירא (מאה 9):
a. שני דורות לאחר מכן נתחבר ספר הלכות הגדול ביותר.
b. לדעת חוקרים הוא נתחבר ע"י שמעון קירא (מוכר שעווה מבבל).
c. לפני ההלכה יש הקדמה קצרה ובה המקורות מהם היא מגיעה.
d. סידורו דומה להלכות פסוקות של יהודאי גאון (קרי לפי נושאים פחות או יותר כמו התלמוד).
e. בספר כלולות גם הלכות שאינן קשורות לזמן כתיבתו.
f. הספר הלכות פסוקות שימש לו כמקור מרכזי.
g. הספר הראשון עם הקדמה.
h. הראשון שמנה את המצוות בתורה.
המניעים והגורמים למגמת קודיפיקאציה ונגדה בתקופת הגאונים
7. היה צורך בחיבור ספר הלכתי מסכם, קצר ותמציתי.
8. כמו כן תחילת הקראות באמצע המאה השמינית המריץ חיבור קודיפיקציה של ההלכה.
9. הקראים (שאת הכת הקים ענן בן דוד בבבל) כפרו בתורה שבע"פ. 
10. אחד הכלים ללחימה בקראים היה חיבור ספרים שיבהירו ויסכמו בצורה נוחה את הלכות התורה שבע"פ.
11. כמובן שעלתה הדאגה שאם הקודיפיקציה ישכחו המקורות. בסופו של דבר העם קיבל את זה טוב. 
12. אבל ראש ישיבת פומבדיא (פלטוי) לא היה מאושר מזה - לטענתו ספרי הקודיפיקציה הם עזרים בלבד. 
מונוגרפיות הלכתיות
13. כנראה שהשלילה המוחלטת של המגמה הקודיפאקטיבית הביאה לכך שלא נתחברו עוד ספרי הלכות במשך כל תקופת הגאונים.
14. עיקר היצירה במשך התקופה הזו הייתה בדרך השאלות והתשובות.
15. החל מהמאה העשירית אנחנו מבחינים בצורה ספרותית חדשה של סיכום הלכה - כתיבת מונוגרפיות על נושאים הלכתיים.
16. נכתבו ע"י רב סעדיה, רב שמואל בן חפני ורב האי.
ספרות ההלכות עד הרמב"ם
ספרי ההלכה של רב סעדיה גאון  (מאה 9)
17. נולד במצרים בשנת 882. עלה לישראל.
18. היו לו חילוקי דעות עם הישיבות בארץ לכן עבר לבבל.
19. נתמנה בבבל לראש ישיבת סורא. 
20. כתב הלכה, פרשנות, פילוסופיה ועוד.
21. נלחם בקראים.
22. עיקר יצירותיו בתחום ההלכה היו כתיבת מונוגרפיות בענפי הלכה שונים - ספר ירושות, ספר מתנות, ספר הפיקדון ועוד. היחיד שנשמר הוא ספר הירושו. 
23. כל הספרים נכתבו בערבית (הראשון שכתב בשפה זו). 
24. כל ספר מכיל מבוא לנושא, ולאחר מכן פירוט בכל תת הנושאים הרלוונטים. 
25. ספרים אלו סייעו מאוד לרמב"ם בחיבור משנה תורה. 
26. בחלק מהספרים שלו (ספר הירושות) אין אזכור של מקורות בכלל אלא רק הלכות פסוקות. 
27. יש טענות של חוקרים שהעותקים של ספר הירושות שנשמרו הם רק קיצור ושבספר המקורי הוא כן מביא את המקורות. 
רב שמואל בן חפני גאון (רשב"ח) (מאה 10)
28.  גאון ישיבת סורא בבבל בסוף המאה העשירית לספירה.
29. גם הוא כתב פילוסופיה ולא רק הלכה.
30. גם הוא כתב בערבית.
31. רוב ספריו לא נשתמרו.
32. רוב מכריע של ספרים במשפט העברי.
33. הספרים כתובים באופן שיטתי, מיון נוח ותאור של הבעיות המשפטיות.
34. יש אזכור של מקורות.
ספרי ההלכה של רב האי גאון (מאה 10)
35. פעל בישיבתא פומבדיתא במאה העשירית לספירה.
36. עם מותו מסתיימת תקופת הגאונים וההגמוניה של בבל על המרכז הרוחני של היהדות.
37. ההגמוניה התחילה להישבר עוד לפני כן מגורמים חיצוניים ופנימיים.
38. גם הוא עסק ביצירה תחומים רבים.
39. מתואר כגאון הגדול ביותר. 
40. אחראי לשליש מכל התשובות שנשלחו מבבל.
41. כתב ספרות הלכתית רבה על נושאים משפט עברי. 
המטרה בכתיבת מונוגרפיות הלכתיות
42. לתת ספר ממצה ומקיף, נוח ותמציתי לעיון והכרעה.
43. להקל על הלימוד.
44. מדוע בסוף תקופת הגאונים הפסיקה המגמה של כתיבת ספרי הלכות מקיפים ? אולי עקב החשש שספרים אלו יגרמו להפסקת העיון בתלמוד ובמקורות.
45. המונוגרפיות היו התשובה, הן היו קצרות יותר והתייחסו רק לנושא מסויים - כמו כרכים של אנציקלופדיה לנושא ספציפי ועל כן הקלו את העיון אבל היו מקיפות מספיק.
תקופת הראשונים
ספר ההלכות לרבי יצחק אלפסי (רי"ף)  (מאה 11)
46. עם סיום תקופת הגאונים עלתה הדרישה לחזור ולכתוב ספרי הלכות.
47. ריבוי השו"ת, התקנות והגזרות הביאו להתפתחות של ההלכה.
48. תרמו לכך לא רק המרכז בבל אלא בכל העולם - היהדות נהייתה פזורה.
49. מניעים אלו הביאו לחיבור "ספר ההלכות" של רי"ף. 
50. רבי יצחק אלפסי נולד 1013, בצפון אפריקה בעיר קלעא. 
51. למד אצל רב ניסים בן יעקב וחננאל בן קושיאל.
52. התיישב בפאס בצפון אפריקה ומשם שמו. 
53. ברח לספרד בגיל מאוחר והשתלב שם בישיבה שבאליסאינה. תלמידיו - רבי יוסף ורבי יהודה הלוי.
54. מת בשנת 1103.
55. נחשב לגדול בדורו בתלמוד בספרד.
56. יצירתו היא "ספר ההלכות" (נקרא גם התלמוד הקטן).
a. מסודר לפי המסכתות בתלמוד.
b. לכל הלכה מקדים בדיון קצר ובמקורות התלמוד להלכה.
c. כולל אך ורק את הנוהג המקובל באותו הזמן.
d. לכן לא מקיף את כל התלמוד אלא כולל רק שלוש מתוך שש סדרי משנה.
e. מועד זרעים ונזיקין. וכמו כן את מסכת ברכות (מתוך זרעים) ואת מסכת חולין (מתוך קדשים).
f. הלכות הנוגעות לקדשים חיבר בספר נפרד - "הלכות קטנות".
g. כאשר יש חשיבות מבחינת הדין, דן אלפסי בסוגיה מסויימת, מביע דעות אחרות ומציין את נימוקיו בעד דעה מסויימת. ע"י כך הוא בעצם מכריע בבעיות הלכתיות שהיו שנויות במחלקות. לא פעם הוא חלק על הגאונים והסבוראים. 
h. בדרך כלל מכריע לפי התלמוד הבבלי לאור "הילכתא כבתראי" (האחרון קובע).
i.  בתלמוד כאמור יש גם אגדה. הריף ברר בין אגדה שהיא ספרותית לבין אגדה חשובה.
j. מסביב לספרו של ריף נכתבה ספרות ענפה - "נושאי כלים" שנועדה לפרש, להשלים ולהגן.
הרמב"ם ופועלו הקודיפאקטיבי (מאה 12)
57. הסיבות לחיבור ספר המצוות לפי הרמב"ם:
a. ריבוי החומר ההלכתי.
b. הקושי בהבנת המקורות והתמצאות בהם.
c. המציאות החברתית ההסטורית.
d. שיהיו כל הדינים גלויים לקטן ולגדול.
58. סיבה לספרו משנה תורה 
a. אדם יוכל לקרוא את התורה שבכתב ולאחרי את הספר משנה תורה ולא יזדקק לאף מקור נוסף כדי להבין ולהכיר את התורה שבע"פ.
b. אין הכוונה שלספרו יהיה את המעמד של ההלכה, אלא שבספרו ניתן יהיה למצוא את ההלכה לכל עניין.
59. הנחיות היסוד של הרמב"ם:
a. מציאת וריכוז כל החומר של ההלכה היהודית.
b. חלוקת החומר לעניינים נושאים ומקצועות.
c. קביעת הלכה אחת ויחידה לכל נושא ללא איזכור חילוקי דעות.
d. סגנון בהיר.
60. ריכוז החומר ההלכתי:
a. כתב ספרים רבים כהכנה למשנה תורה, לרבות ספר המצוות, פירוש של התלמוד הבבלי ועוד.
b. בשנת 1177 התחיל את חיבור משנה תורה עליו עבד 10 שנים.
c. באותה תקופה הוא גלה מעיר לעיר ומדינה ממדינה. 
d. קורדובה ספרד, פאס בצפון אפריקה, ישראל, קהיר.
e. לא רק קיבץ חומר אלא גם זיהה הלכות לא נכונות.
f. הוסיף גם עניינים שלא הוסקו מתוך ספרות התלמוד במידה והם דרושים להבנת נושא מסויים - למשל ספרות של אומות העולם. זאת ע"מ שהקורא לא ישוטט למצוא ספרים אחרים.
g. כלל את כל הדינים של ההלכה העברית ולא רק אלו הדרושים לגלות.
h. הכניס גם אמונות, דעות ומוסר, בד"כ כפתיח להלכות מסויימות. לדוגמא פתיחה להלכות הדלקת נרות בחנוכה סיפור נס פח השמן.
i. הראב"ד - מבקרו החריף של הרמב"ם: כתב עליו שהוא אומר שטויות ואלמלא היה עושה עבודה כל כך טובה באיסוף החומר ההלכתי היה מזמן עליו את אספת העם.
j. אין אזכור של המקורות.
61. סידור ומיון החומר ההלכתי:
a. החלוקה במשנה שמשה רק במידת מה את הרמב"ם.
b. כידוע במשנה אין חלוקה עניינית מלאה. יש הלכות שנמצאות "לא במקומן".
c. הברדק הזה גדל בתלמוד. 
d. בספרות שנכתבה על התלמוד נעשו נסיונות לסדר ולארגן.
e. חלק מהגאונים התחילו בסידור ע"י כתיבת מונוגרפיות. אלו כנראה עזרו מאוד לרמב"ם.
f. משנה תורה נקרא בשם הרמב"ם - החיבור. 
g. הוא כולל י"ד ספרים ומכאן נקרא גם היד החזקה.
h. כל ספר מחולק לכמה חלקים שנקראים הלכות. סה"כ 83 חלקים. 
i. כל חלק מתחלק לפרקים. סה"כ 1000 פרקים.
j. כל פרק מתחלק לסעיפים - סעיף מכונה הלכה. סה"כ 15000 הלכות.
i. ספר המדע - אמונה ביהדות, הלכות יסודות תורה ועוד.
ii. ספר אהבה - דיני תפילות וברכות 
iii. ספר זמנים - שבת ומועדים.
iv. נשים - דיני משפחה.
v. קדושה - איסור עריות, שחיטה, כשרות.
vi. פלאה - שבועה, נזירות, נדרים.
vii. זרעים - מצוות התלויות בארץ.
viii. עבודה.
ix. קורבנות - שניהם כוללים את דיני בית המקדש. 
x. טהרה - טומאה וטהרה.
xi. נזיקין.
xii. קניין.
xiii. משפטים.
xiv. שופטים- בצירוף עם נשים כוללים את דיני המשפט העברי.
k. נסקור את הספרים המשפטיים:
i. נשים:
1. אישות, גירושין, יבום וחליצה, נערה בתולה, סוטה.
2. כולל בעיקר משפט אזרחי אבל גם משפט פלילי (מפתה ואונס).ד
ii. נזיקין:
1. ממון, גניבה, גזלה ואבדה, חובק ומזיק, רוצח ושמירת נפש.
2. הן פלילי והן אזרחי. 

iii. קניין:
1. מכירה, זכיה ומתנה, שכנים, שלוחין ושותפין, עבדים.
2. דן בדרך הקניין ובזכויות על הקניין לאחר שנתקבל.
3. מכיל חלק מדיני החוזים של המשפט העברי (הלכות מכירה).
4. מכיל גם את דיני עבדים שבוטלו, אבל הרמב"ם התייחס אליהם בכל מקרה.
iv. משפטים:
1. שכירה, שאלה ופקדון, מלוה ולווה, טוען ונטען, נחלות.
2. קשה למצוא סמיכות בין ענפי המשפט האלו.
v. שופטים:

1. סנהדרין, עדות, ממרים, אבל, מלכים ומלחמה.
2. עוסק הרבה במשפט הציבורי. כולל פרוצדורה אזרחית 
3. פרק אבל הוא יוצא  דופן.
l. מדוע כן יש פרקים שנראים לא במקומם ? כנראה שהרמב"ם הושפע מהסדר של המצוות בתורה, במשנה ובתלמוד. כמו כן המשפט היהודי דתי שונה ממשפטים אחרים ויתכן שמכאן השייכות האחרת.
62. קביעת הפסיקה:
a. האם מערכת ההלכה, המושתת על רציפות של קבלה עד לתורה סובלת את האפשרות של ספר שיכיל רק את ההכרעה הסופית בכל דין ללא ציון חילוקי דעות ומקרות ?
b. עד הרמב"ם בכל הספרים יש ציון של המקורות בתלמוד.
c. רק בהלכות לגביהן הכריע בעצמו, הרשה לעצמו הרמב"ם לציין מקורות ודעות. סה"כ 120 כאלו.
d. אי אזכור המקורות וחילוקי הדעות עורר ביקורות קשות על הרמב"ם. 
e. הרמב"ם סלל את הדרך להלכה קודיפטיבית. הדרך הושלמה בשולחן ערוך של קארו. 
63. סגנונו וניסוחו של משנה תורה:
a. שאלת הניסוח היא קריטית בניסוח קודקס משפטי.
b. הרמב"ם מסביר מדוע לא בחר בלשון התנכית או התלמודית כיוון שהן קשות, אלא בחר בלשון המשנה כיוון שהיא ברורה וידועה.
c. בפועל הסגנון של הרמב"ם הוא יצירת מופת בפני עצמה.
d. צריך לזכור שבהמקורות מהם לקח הרמב"ם את החומר היו מגוון של שפות שונות וניבים שונים (של ארמית, עברית מקראית וכו'). הרמב"ם פרש את כולם וכתב אותם בסגנונו הברור.
e. את רוב ספריו כתב הרמב"ם בערבית בעוד שאת משנה תורה דווקא כתב בעברית. 
f. מספר עדויות לפועלו של הרמב"ם בתחום השפה.
g. ניסוח עובדתי קזואיסטי:
i. במשנה רוב ההלכות מובאות בצורה קזואיסטית.
ii. גם הרמב"ם המשיך את הדרך הזו.
iii. מעט מאוד קביעות נורמטיביות.
iv. יותר הלכות-קזואיסטיות נורמטיביות.
v. מדוע שמר הרמב"ם על הדרך הקזואיסטית ?

1. שינוי הוא לקיחת אחריות גדולה מידי - קביעת עקרון ולא החלטה על סמך אירוע ספציפי.
2. שמירת הקשר בין הספר להלכה התלמודית.
3. הצורה הקזואיסטית חיונית להמשך ההלכה היהודית.
64. ספר מחוקק לאומה: הרמב"ם יצר את ספר החוקים האולטימטיבי נכון לאותו הזמן. הרמב"ם אף אומר במכתביו שהוא לא עשה זאת עבור תהילה אלא כדי שלעם היהודי יהיה ספר אחד, אחיד ללא מחלוקות.
תגובות על הקודיפיקציה של הרמב"ם
65. החידוש הרב בספרו של הרמב"ם הביא עליו ביקורת רבה וויכוחים.
66. ביקורת של הרב פינחס בר משולם מאלכסנדריה: יש לעיין במשנה תורה רק לאחר שמעיינים בתלמוד. כמו כן משנה תורה יגרום לשכחת התנאים והחכמים. 
67. תשובת הרמב"ם: לא התכוונתי שיפסיקו ללמוד את התלמוד, חיברתי את משנה תורה עבור מי שקצר רוח ללמוד אותו. עומד על ההבדל בין פירוש לבין חיבור. אומר שחיבור הוא כמו המשנה של רבי יהודה הנשיא. פירוש הוא להביא את כל הדעות. בנוגע לשם התנאים, אומר שגם רבי יהודה הנשיא לא הזכיר את כל המקורות וזה מה שהוא עשה גם. טיעון אחרון הוא שבעת המאבק עם הקראים, יש יתרון בכך שהספר לא מזכיר מקורות ספציפיים - זה גורם להלכה להראות אמינה יותר (אין לה מקור ספציפי אנושי אלא כולם יודעים שהיא נכונה). הקראים הציגו את התורה שבע"פ כדאות של יחידים - אי אזכור מקורות שולל את הטענה הזו.
68. ביקורת של הראב"ד: 
a. המבקר החריף ביותר של הרמב"ם (ברור, הוא היה צרפתי). 
b. עיקר המחלוקת הייתה על העדר ציון המקורות ולא על ההלכה הפסוקה עצמה.
c. טוען שהעדר המקורות כובל את השופט ומבטל את שיקול דעתו. 
d. עבר על כל ההלכות הספר הרמב"ם וכתב עליהן השגות ובלשון חריפה.
69. תגובת הרא"ש (מאה 12-13):
a. רבי אשר בר יחיאל.
b. מאה שנה לאחר משנה תורה (יענו 1200 ומשהו).
c. מנהיג יהדות אשכנז.
d. גישתו היא כי הסמכות של משנה תורה היא מוגבלת ואסור לפסוק רק לפיו מבלי להכיר את התלמוד. זה מסתדר עם הגישה שלו ששופט יכול לחלוק על כל הלכה כל עוד היא לא מובאת באופן ברור בתלמוד.
סיכום ביניים של השלבים בקודיפיקציה העברית
70. בתחילת המאה התשיעית (עוד בתקופת הגאונים) הייתה התנגדות לספרי הלכות ופסקים כמקור המרכזי להכרעת דין.
71. כעבור 300 שנה הדעה הייתה הפוכה. יש צורך רק במשנה תורה ובתורה כדי לפסוק (בזמנו של הרמב"ם). 
72. מאה שנה אחרי משנה תורה חזרו לעמדה כי פסיקת הדין צריכה להיות מהתלמוד וכל היתר הוא רק מנחה.
73. דעה זו נתקבלה יותר ויותר על חכמי ההלכה בספרד צרפת ואשכנז.
74. היה צורך בצורות אחרות של קודיפיקציה. 
75. למרות שהדרך של הרמב"ם לא התקבלה, חיבורו היה חשוב ומשמעותי בתהליך הקודיפיקציה.
נושאי כליו של הרמב"ם
76. יש ספרות מקיפה סביב למשנה תורה.
77. חלקה להגן על הספר מפני הביקורת. חלקה כדי להשלים אותו. חלקה כדי לגלות את המקורות התלמודיים מהם הסיק את שהסיק.
78. לאף ספר לא היו כל כך הרבה נושאי כלים.
79. מגדל עוז - ספרד, מאה 14, עיקר המטרה להגן על משנה תורה.
80. מגיד משנה - ספרד, מאה 14.
ספרות הפוסקים מהרמב"ם ועד שולחן ארוך
ר' יעקוב בן אשר (רשב"א) בעל הטורים (מאה 14)
דרכו הקודיפקטיבית של ר' יעקוב בר אשר
81. המחצית השניה של המאה ה-14.
82. בנו השלישי של הרא"ש הזכור בהתנגדותו החריפה לרמב"ם.
83. נולד באשכנז באזור 1270.
84. ברח לספרד ב-1303. 
85. שימש שם כדיין ומת בשנת 1343.
86. באותם השנים גדלה הספרות של בעלי התוספות שהתרכזו בעיקר בתחום החידושים.
87. התוספות כידוע נרשמות כמו"מ עיוני. מכאן שנוצר פיזור יתר של פסקי הלכה ודינים.
88. ריבוי התוספות גרם גם לחילוקי דעות בכל מיני הלכות. חילוקי הדעות גדלו על רקע שגשוג הספרות היהודית בספרד.
89. אביו של רשב"א (רא"ש - רבי אשר בר יחיאל)  יצר סיכום הלכתי כמעט שלם של הדינים וגם הכריע ביניהם ברוב המקרים. אבל דינים רבים לא נכנסו וגם הסידור של ספרו של הרא"ש לא היה אופטימלי למעיין ולדיין למצוא בהם את הדין הנדרש. 
90. כל אלו הגדילו את הצורך בקודקס נוסף.
91. לאור סמכות ההכרעה של הרא"ש, חיבר רבי יעקוב את ספר הרמזים / סימני אשרי שהוא מעין תמצות של פסקי הרא"ש. 
92. בדברי ההקדמה של רשב"א לספר 4 הטורים (שהוא הקודקס) הוא טוען שהעדר ריכוז ההלכה פוגע במשפט העברי בדגש על החלק שבדיני ממונות. 
93. הרשב"א מעלה גם את טענת "קים לי" (נשמע כמו שם של סינית) - טענה שנהייתה שכיחה באותם ימים ומתבססת על כך שהתובע הוא זה שצריך להוכיח ("המוציא מחברו עליו הראיה") קרי אם יש שתי פסיקות הלכתיות שהאחת אומרת שהתובע יקבל והשניה אומרת שהנתבע יקבל אז הנתבע יכול להגיד שעד שלא יוכח שההלכה לפיה הוא זוכה היא מוטעית לא ילקח ממנו.
94. משימותיו של רבי יעקוב:
a. להחזיר את ההכרעה להלכה.
b. למצוא את הדרך הקודיפקטיבית הראויה.
95. רבי יעקוב לקח את ההלכה של הרי"ף (ספר ההלכות). וכאשר הרמב"ם ופוסקים נכבדים אחרים מחזיקים בדעה שונה הוא דן בדעותיהם ומכריע את הדין, בד"כ לפי דעתו של הרא"ש (אביו), בעיקר על בסיס "הלכתא כבתראי". 
96. דרך הביניים הקודיפקטיבית: מביא את הפסיקות באופן תמציתי מאוד, אבל לאחר מכן דן (לא באריכות) גם בחילוקי הדעות הקיימים ומכריע. כך בעצם מצא דרך ביניים. מביא מקורות (מביא!).
97. עקב כך, ניתן להקביל בין ספר הטורים למשנה, שגם בה יש אמנם תמצות של ההלכות אבל אזכור למקורות השונים ולמחלוקות. 
98. מבנה ספר הטורים:
a. ממשיך את המשנה.
b. מחולק לנושאים (ולא לפי מסכתות התלמוד / אחר).
c. כל טור מחולק לכמה חלקים הנקראים הלכות.
d. כל חלק מחולק לסימנים. 
e. כל סימן מחולק לסעיפים.
f. חלוקת הטורים:
i. אורך חיים: התנהגות האדם בחיי היום יום. כולל תפילות.
ii. יורה דעה: דיני איסור והיתר. מכיל גם דיני משפט עברי (ריבית, כיבוד הורים, חובות בתוך המשפחה ועוד).
iii. אבן העזר: דיני משפחה והמשפט העברי. 
iv. חושן משפט: חלקים מהמשפט הפלילי.
v. הספר מדבר על הבדלים בין החלוקה של החומר המשפטי שביצע הרמב"ם לזה של בעל הטורים.
vi. בדומה לרמב"ם, גם בעל הטורים מקדים נושאים מסויימים באגדות וסיפורי מוסר. 
vii. בספר הטורים (בניגוד למשנה תורה של הרמב"ם) יש רק הלכות הנוגעות לזמן כתיבת הספר. 
viii. למרות זאת, נראה שבעל הטורים השכיל למצוא את דרך המלך בין ספר פסקים לספר הלכות מקיף.
ix. ספר הטורים התקבל בצורה טובה בקהילה היהודית, אמנם חלק מהתפוצות נשארו עם משנה תורה, אבל המרכזים היהודיים שמערב התחילו לפסוק לפי ספר הטורים - בעיקר התקבל באשכנז, איטליה ופולין. על תהילתו הוא זכה להיות הספר השני בדפוס (אחרי משנה תורה).
x. הוא שימש יסוד למפעל הגדול הבא 200 שנה אחריו - שולחן ערוך של קארו.
שאלות ותשובות (מאה 7 עד אחרי האמנציפציה) 
שאלות ותשובות בספרות התלמוד
99. התופעה של שאלות ותשובות הנשלחות ממקום למקום מצויה כבר בספרות התנאים (40 לפנה"ס עד 200 לספירה) והאמוראים (280 לספירה עד המאה 4/5).
100. בתקופת האמוראים: בין המרכז בבבל למרכז בא"י. ובין כל מרכז לגולה.
101. שאלות ותשובות שהושבו עד לחתימת התלמוד שובצו בו, לפי המסכתות והפסוקים. הן אינן נחשבות לענף בפני עצמן.
102. רק בתקופת הגאונים מופיעים השו"ת כענף בפני עצמו.
מהותה ותוכנה של ספרות השו"ת
103. דומה לספרות הפוסקים - מטרתה לקבוע דין. 
104. על כן היא נפרדת מהחידושים והפירושים.
105. למרות זאת, אמנם היא דומה לספרות הפוסקים במטרתה, אבל הדרך היא שונה מאוד.
106. בעוד שבספר הלכות או פסיקות יש קביעה בעקבות עיון לימודי בחומר, בשאלות ותשובות יש מקרה אמיתי הדורש הכרעה.
107. הערך המיוחד של פסיקת השו"ת:
a. כיוון שהפסיקה היא תוצאה של מקרים אמיתיים, מהזמן והתקופה, יש לה ערך גבוהה יותר. 
b. המשפט העברי מייחס חשיבות גבוהה למשפט שהוא תוצאה של מעשה. מכאן הביטוי "הלכה למעשה". כלומר הלכה שהיא תוצאה של מעשה. אם יש סתירה בין ההלכה בספר הפסקים לזו שהתקבלה בתשובה, יש לפעול לפי התשובה כי היא מביאה את צו השעה והכי רלוונטית למקרה. לדוגמא יתכן והפוסקים לא כתבו את כל החומר כשרשמו את הספר.
108. המשיב כמוסד שיפוטי עליון:
a. תמיד היה מוסד שיפוטי עליון בענייני הלכה.
b. בתקופת הגאונים (מאה 7 עד 11) אלו היו המרכזים בבבל ובא"י. 
c. אם ירידת מעמדם של מרכזים אלו ממלא המשיב את תפקיד הערכאה האחרונה.
109. השו"ת והתפתחות המשפט העברי:
a. המשיב נדרש לפתור סוגיות של זמן ומקום שונים. סוגיות שהתעוררו על רקע חברתי, כלכלי, מדיני וכו' של אותה התקופה.
b. לעיתים לא היה לו כלים בהלכה כדי לפתור את הסוגיות ולכן היה צריך לפנות למקורות המשפטיים של המשפט העברי - המנהג, המדרש, התקנה, הגזרה.
c. ספרות השו"ת הביאה להתפתחות הכלים המשפטיים.
110. החלק העיקרי בשו"ת - משפט עברי:
a. מעל 80 אחוז מהשו"ת הם במשפט.
b. מקור תופעה זו היא בכך שליהדות הייתה אוטונומיה שיפוטית.
c. עד לפרוץ האמנציפציה בסוף המאה ה-18.
d. החלק המרכזי של הבעיות לא היו בעולם הדתי אלא בעולם המשפטי.
111. היקפה הכמותי של ספרות השו"ת:
a. יש הרבה יותר משיבים מכותבי ספרי פסקים והלכות.
b. שלוש מאות אלף פסקי דין. בשלושת אלפים ספרים.
112. ספרות השו"ת כמקור לתקנות, מנהגים מסמכים משפטיים וחוקים זרים:
a. פרט למו"מ ההלכתי ומשפטי, יש בספרות השו"ת גם מידע רב על מנהגים, מסמכים שטרות וכו.
b. חומר מעניין מאוד הוא תוכנם של חוקים זרים שמופיע בשו"ת.
113. דילגתי כאן על שני נושאים לא מעניינים.
114. ספרות השו"ת כמקור הסטורי:
a. המשיבים בד"כ ציינו עובדות לגבי מעמדו של המשפט באותה התקופה.
b. כמו כן מדבר מעמדה של האוטונומיה השיפוטית היהודית.
c. מוסדות שיפוטיים, מבנה הקהילה ועוד.
d. המעיין בשאלה ובתשובה מגלה פרטים רבים על כל מרקם החיים באותה התקופה.
115. הקבלת השו"ת לצורות משפט אחרות:
a. Respunda prudentium במשפט הרומי.
b. פאתוי במשפט המוסלמי.
c. ההבדל המרכזי הוא שבשני הנ"ל הפוסק הוא שופט בפועל ואילו בשו"ת לשופט אין מעמד בפועל של שופט פורמלי. ההבדל הוא רק חיצוני פורמלי.
d. במיוחד דומים ל-law reports של המשפט האנגלי. גם הוא וגם השו"ת מוצאים את ההלכה לאור המציאות. החלק הניכר של מערכות המשפט האלו הוא - judge made law.
קווים כללים בדרכם של המשיבים במבנה ובצורה של השאלה והתשובה ובעריכת קבצי השו"ת
116. סוגי השואלים:
a. בד"כ חכמי הלכה שבני הקהילה שלהם הביאו להם שאלות מחיי היום יום. בד"כ כאשר לא ידעו או לא היו בטוחים דיו בתשובה.
b. לעיתים פנה השלטון הנוכרי אל המשיבים כדי לברר פסק דין של בית משפט יהודי.
117. התשובות:
a. הקפידו לענות רק כאשר השאלה הופנתה ע"י דיין.
b. או כאשר השאלה הופנתה באופן מקובץ ע"י שני הצדדים.
c. זאת כדי שהמשיב לא ישמש כעורך דין.
d. אם אינך שומע את שני הצדדים, לא הובאו לפניך כל העובדות.
e. תשובה רק לצד אחד עלולה לגרור טענת "קים לי" של אחד הצדדים.
f. תשובה רק לצד אחד עלולה לגרור פגיעה במעמדו של בית הדין המקומי.
g. מידי פעם יש חריגה ואנו רואים תשובה רק לשואל שהוא צד אחד. תשובה זו בד"כ תיפתח בהתנצלות ונימוק.
h. לעיתים היו המשיבים מבקשים שתשובתם תובא מול משיבים אחרים. בעיקר במקרים קשים.
שאלה ותשובה - מבנה, צורה, סגנון משלוח השו"ת והעתקן
118. השאלה:
a. השואל היה נדרש לספק את מירב העובדות (כולל שטרות, תמלילים, הצהרות וכו'). בד"כ בשפת המקור ללא תרגום.
b. מכאן נשתמר חומר משפטי והיסטורי רב.
c. בד"כ כשהשאלה מגיעה מדיין, מצורף אליה דיון הילכתי כאשר השואל מציע פתרון ומבקש אישור.
d. לעיתים לא נשתמרה השאלה ויש להסיק אותה מהתשובה. כמו כן עורכי ספרי השו"ת לעיתים תמצתו את השאלה.
119. תשובה:
a. מבנה התשובה תלוי באישיות המשיב.
b. בהתחלה היו התשובות קצרות מאוד ועם הזמן התארכו.
c. הלשון בה נכתבו התשובות היא בד"כ בעברית משולבת בארמית כסגנון ההלכה מאז התלמוד.
d. בתקופות שונות נכתבו שו"ת בערבית - היו לכך תוצאות קשות. כיוון שהן אבדו כאשר המרכזים היהודיים ידעו רק עברית. כמו כן כאשר היה תרגום הוא היה ברמה נמוכה.
e. העובדה שהמשיכו לכתוב שות בארמית היא גורם מרכזי בקיום השפה הזו.
f. לעיתים נפלו טעויות בהעתקה או בכתיבה של התשובה מפי המשיב. 
g. גורל הרלוונטיות של התשובה היה תלוי בשליח ולכן לעיתים נכתבו תשובות קצרות מאוד כדי שיוכל לצאת בזמן.
120. פסבדונים:
a. בד"כ לא מובאים שמות.
b. המקור לכך הוא בתקופת הגאונים.
i. ככה"נ הפרטים האישיים הורדו ע"י עורכי ספרי השו"ת כיוון שלא היה בהם צורך.
ii. כמו כן איזכורם היה פגיעה בשמם הטוב.
c. לעיתים השמות שנשלחו כבר היו בדויים:
i.  וזאת כדי למנוע הטיה של הדין.
ii. כדי שהדיון של המשיב יהיה עקרוני והדין הסופי יתקבל ע"י השופט המקומי
iii. חשש מהשלטון המקומי למשל בענייני מיסים.
d. כמו כן הושמטו שמות מקומות.
121. שאלות ותשובות היפותטיות:
a. לעיתים השואל היה מדגיש כי העניין איננו אמיתי וכי הוא רק חפץ לדעת המשיב.
b. "תרומת הדשן" - ספר תשובות היפוטיות.
פעלם הקודיפיקאטיבי של רבי יוסף קארו ומשה איסרליש (1400 והלאה)

רבי יוסף קארו ופועלו הקודיפיקאטיבי
122. הזמן מבעל הטורים ועד קארו מכיל הרבה אירועים היסטוריים חשובים.
a. המרכז היהודי באשכנז עבר טלטלות רבות.
b. מגפת הדבר הרגה שליש מאוכלוסיית אירופה (שזה בין 10-15 מליון אנשים... לא נעים).
c. המרכז היהודי בספרד חרב בשנת 1492 (באותה שנה שגילו את אמריקה).
d. נבנו מרכזים חדשים במקומות אחרים מהקהילות.
e. בית הדין הגדול הצפת נהיה לערכאה הגבוהה ביותר גם עבור התפוצות.
123. גם רבי קארו היה בין אלו שעברו ההגליות והנדודים.
124. נולד בשנת 1488 בספרד.
125. גורש ועבר בכמה תחנות ביניים עד שהגיע לצפת. 
126. עם פתירתו של המורה שלו עמד בראש בית הדין של צפת.
127. הנדודים והעקירות של הקהילות היהודיות העלו שאלות הלכתיות רבות.
128. עקב בעיות אלו הייתה יצירה הלכתית ענפה לפתרונן.
129. עם ריבוי היצירה ההלכתית גדל הקושי להתמצא בה. 
130. הגלות גרמה לכך שהיו סתירות רבות בהלכה, כולם כתבו ספרים עם דינים והלכות שונות ו"התורה נהייתה כאלף תורות". 
131. קארו החליט לחבר ספר המורכב משני חלקים - ספר הלכות וספר פסקים.
132. יש רמזים לרעיון הזה כבר אצל הרמב"ם ובאופן ברור יותר אצל הרשב"א.
133. מטרה ראשונה: ריכוז כל ההלכה (בספרו ה"בית יוסף").
a. הספר הראשון בזמן, בהיקף ובתוכן.
b. ספר הכולל את כל הדינים והנהגים וכמו כן המקורות שלהם, הסוגיות והמחלוקות.
c. הספר "הוסמך" לספרו של בעל הטורים כדי לחסוך בעבודה. כלומר הוא בעיקר מבאר את הספר של בעל הטורים.
134. לאחר מכן פנה למשימה הבאה והיא ההכרעה לגבי ההלכה הנכונה ("שולחן ערוך"):
a. ע"פ קארו, אין אפשרות להכריע ע"י ביצוע דיון בכל המקורות התלמודיים כיוון שאין לזה סוף. 
b. קבע שלושה כללי פסיקה: 
i. אם הריף הרמב"ם והראש דנים בואתו עניין, ההלכה היא דעת הרוב ביניהם.
ii. אם אחד או שניים משלושת אלו דנים בבעיה מסויימת והיתר חלוקים, אזי יצורפו הדעות של הרמבן הרשבא הרן, המרדכי והסמג (סגן מפקד גדוד...). גם כאן תהיה הכרעה בדעת הרוב.
iii. אם אף אחד מהראשונים לא דן בבעיה יוכרע העניין לפי חכמים מפורסמים שדנו בה.
iv. שיטה זו של הכרעה מתמטית עדיפה על הכרעה עניינית שהיא בלתי אפשרית עקב כמות החומר האדירה.
135. שולחן ערוך:
a. קארו קיבל את הצורה הקודיפיקטיבית של הרמב"ם. טען שרק יחידי סגולה עוד מעניינים במקורות עצמם ולכן החיבור הוא קריטי.
b. לדעת קארו על הקודיפיקציה להיות מורכבת משתי יצירות: האחד ובה כל המקורות עם כל חילוקי הדעות. בשניה רק הדין הסופי והמכריע ללא ציון מקורותיו.
c. למען תהיה תורת אמת שגורה בפי כל - כתב את שולחן ערוך. 
d. כתוב בצורה תמציתית וברורה לכל העם.
e. מבנה שולחן ערוך:
i. מחולק לארבע חלקים כמתכונת בעל הטורים.
ii. אורך חיים, יורה דעה, אבן העזר, חושן משפט (כמו בעל הטורים).
iii. סדר ההלכות הוא לפי נושאים. בתוך הנושאים יש חלוקה מעט שונה מספר הטורים.
iv. קבע כותרות בראש של סימן (חלוקה פנימית בכל פרק) כדי להקל על ההתמצאות.
v. לעיתים ישנה הרחבה ולעיתים צמצום של אופן החלוקה בין שולחן ערוך לבין ספר הטורים.
f. ניסוח וסגנון בשולחן ערוך:
i. הספר פסקני הרבה יותר מכל אלו שקדמו לו.
ii. לא רק שאינו מצטט מקורות אלא משמיט על תוספת שאיננה הכרחית להלכה. בניגוד לרמב"ם שלעיתים הוסיף אגדות, דברי הגות וכו'.
iii. ככלל בעל הטורים מצומצם יותר מהרמב"ם ושולחן ערוך מצומצם יותר משניהם. יש לזכור שמשנה תורה בה להכיל את כל מערכת ההלכה בעוד שספר הטורים ושולחן ערוך הם ספרי פסקים - קודקסים של הלכה שמטרתם לגלות את הדין בלבד. 
iv. מבחינה קודיפקטיבית - דרכו של קארו (ספר הלכות וספר פסקים) היא הנכונה ביותר.
v. מבחינה אמנותית, עדיין החיבור של הרמב"ם עולה עליו, בשפה בבהירות ועוד. 
g. שולחן ערוך נערך בביריא שבגליל העליון, הודפס והופץ בכל הארץ וקהילות העולם.
התגבשות דרך הקודיפיקציה של ההלכה
136. ללא הרמב"ם (משנה תורה) והרשב"א (4 הטורים) לא היה מגיע קארו לשולחן ערוך.
137. הן הרמב"ם והן קארו עמדו על הקושי בהתמצאות בהלכה ומכאן הצורך הספר מסכם.
138. קארו לעומת הרמב"ם הבין את הצורך גם בספר הלכות ובמקביל לו ספר פסיקות. כך יצר את הבית יוסף (שהוא המפעל הגדול שלו, שעליו עבד 20 שנה) ושולחן ערוך הוא התמצית של התמצית ונספח אליו.
139. בין המשנה (הקודקס הראשון) לבין שולחן ערוך עברו אלף שלוש מאות שנה. 
140. שולחן ערוך נערך בביריא שבגליל העליון, הודפס והופץ בכל הארץ וקהילות העולם.
הרמ"א ופועלו בספרות הפוסקים 
141. בין הקהילות שאליהן הגיע שולחן ערוך והבית יוסף הייתה הגולה בפולין.
142. יהודים רבים הגרו לשם בעקבות פרעות וגזרות במקום הולדתם.
143. בשנת 1264 ניתן ליהודים כתב קיום ע"י הדוכס הפולני. כתב זה אושר ב-1334 ע"י קאזימיר הגדול ומלכי פולין לאחריו. כתב זה הסדיר את זכויות היהודים שם.
144. רבי יעקוב פולאק ורבי שלום שכנא ויחסים לבעיית הקודיפיקציה (מאה 15):
a. סוף המאה ה-15 בפולין.
b. נהג בשיטה חדשה של לימוד תלמוד ע"י העמקה ומציאת מחלוקות בתלמוד. 
c. תלמידו היה רבי שלום שכנא. 
d. במאות ה-16 וה-17 הקימה יהדות פולין ארגון קהילתי מקיף, שהיה לו שלטון בית בתחומי המנהל, המשפט והחינוך. 
e. שני הקודמים הם המייסדים של ארגון זה. הם לא השאירו ספרות כתובה רבה.
f. שניהם שללו את עצם הרעיון של חיבור ספר פסקים מהסיבה שהדיין חייב להכריע על פי העיון שלו במקורות. קודיפיקציה מצמצמת את חופש הפעולה של הדיין.
g. עמדה זו השאירה רושם רב בגישה של חכמי ההלכה בפולין.
145. הרמ"א (מאה 15):
a. מאשכנז, אבל בעל גישה שונה לחלוטין לקודיפיקציה.
b. ר' משה איסרליש.
c. נולד בקראקא (??). באזור 1530.
d. לדעתו הייתה שחשוב לחבר ספרי פסקים. וחיבר בעצמו שלושה: דרכי משה, תורת חטאת והמפה.
e. דרכי משה - המניעים והעקרונות לקודיפיקציה שבו:
i. אחרי שכתב את הספר הוא התבעס כי בית יוסף עושה את מה שהספר שלו אמור היה לעשות. אז הוא הלך ומצא סיבות אחרות:
1. הספר שלו מביא את הדברים בצורה טובה ותמציתית יותר מבית יוסף. 
2. בבית יוסף חסרים חלק ניכר מהחידושים של חכמי אשכנז.
3. חולק על העקרון של קארו שיש לפסוק לפי הריף, הרמב"ם והראש. כיוון שזה נוגד את והילכתא בתראי.
f. "תורת חטאת" ודרכו הקודיפיקאטיבית:
i. ספר פסקים.
ii. על שלושת העקרונות שלו חזר גם הרמא בספרו השני - תורת חטאת.
iii. ספר זה כולל חלק ניכר מדיני האיסורים.
iv. בספר זה הוא עובד לפי העקרון שפוסק בדברי האחרונים? הילכתא כבתראי.
v. גיבש עקרון נוסף שאומר שאם מצד הדין הדבר מותר, אבל האחרונים החמירו ואסרו, אז כאשר יש נסיבות מיוחדות ניתן להקל.
g. "המפה" - הגהות לשולחן ערוך - מטרת חיבורה ודרכה:
i. המפה היא ההשלמה ליצירותיו.
ii. היא פרשנות של שולחן ערוך.
iii. הסיבות לכתיבתה הן ההבדלים בתפיסות בין לבין קארו: העדפת הפסיקה לדעת האחרונים מאשר דעת הרוב אצל קארו. בדיוק כמו הסיבות לכתיבת דרכי משה.
iv. העם הגהות מבוססות על אותן העקרונות בדרכי משה.
v. הוא מוסיף על הדין בשולחן ערוך דעות של חכמי הלכה אחרים וכן מנהגים אחרים ממקומות שונים בעולם (היהודי כמובן).
vi. כמו כן הוא מביא תיקונים למקומות בהם יש טעויות העתקה בשולחן ערוך.
vii. לעיתים הוא מתקן, לעיתים מוסיף ולעיתים מפרש בצורה שונה.
146. שולחן ערוך כקודקס:
a. עם השלמת ההגהות על שולחן ערוך, נותר קודקס שלם המקיף את כל ההלכה הנהוגה.
b. עד ימינו שולחן ערוך הוא הקודקס המקובל והמחייב של ההלכה היהודית.
תגובות והשגות לשולחן ערוך: התקבלותו של השולחן הערוך
147. המפעל של קארו ורמ"א התקבל בהערצה אך גם בתגובות והשגות של חכמי הלכה באותו הדור ולאחריו.
148. הטיעונים נגד היו אותם טיעונים שבאו תמיד נגד קודיפיקציה - גם שולחן ארוך לא יעלה כספר הפסקים המוסמך של ההלכה העברית. למרות זאת המציאות הכריעה והפכה אותו לכזה עם השנים.
149. בתפוצת יהדות המזרח:
a. הדיונים היו בעיקר על הדיוק שבשולחן ערוך.
b. מהריב"ל - גדול הפוסקים בתורכיה טען שהספר אינו מדוייק בכלל. בדומה מאוד לרב פלטוי ביחס לחיבורו של הרמב"ם. אומרים ששינה את עמדתו עקב פעם שבה הוא שכח סימוכין לאיזה דין ומצא אותו בספר של שולחן ערוך. רבי יוסף אבן לב.
c. הסכמת 200 הרבנים - 200 רבנים בדורו של קארו הסכימו לכלל הפסיקה שלו ולכן זה פתר את הסתירה בין כלל הפסיקה ה"דמוקרטי" למול הילכתא בתראי.
התקבלותו של שולחן ערוך:
d. רוב חכמי ספרד קיבלו את שולחן ערוך.
e. במאה ה-16 וה-17 התבסס מעמדו עד כדי ספר הפסקים המחייב.
f. בתפוצות יהודי המערב (אשכנז):
i. ההתנגדות לספר הייתה הרבה יותר עקרונית.
ii. כזכור במרכזים אלו שללו את עצם הרעיון של קודיפיקציה.
g. שלושה סוגי מתנגדים:
i. שללו את הדרך של קארו ולא הציעו דרך שונה. (ר' חיים בצלאל, מאה 16, מהר"ל מפראג 1525 והלאה, רבי שמואל אליעזר מפולין)
ii. חלקו על הדרך של קארו והרמא ועשו קודיפיקציה אחרת. 
1. ר' שלמה לוריא - שיצר את "ים של שלמה", חיבור רציני מאוד ומעמיק מאוד בפסיקותיו. בפועל הוא הלך בדרך שקארו פחד ללכת בה - להיכנס בעובי הקורה של ההלכות הקיימות ולפסוק בהן. הוא לא מייחס חשיבות לשלושת הגדולים של קארו וגם לא להילכתא בתריא. אלא מנתח הכל לעומק ופוסק. מסודר לפי התלמוד. ערוך לפי התלמוד. גבר גבר.
2. ר' מרדכי יפה "בעל הלבושים". כתב ספר הלכות בשם לבוש מלכות. בעיקר כתב אותו כי האמין שלימוד התורה איבד את כיוונו וכן שהספר של קארו הוא בלתי מובן עקב קיצורו הרב. כמו כן הוא לא קיבל את העקרון הדמוקרטי של הפסיקה של קארו. טוען שספר אחד של קארו ארוך מידי (בית יוסף) והשני קצר מידי (שולחן ארוך). בספר יש לכל דין את ההלכה, מקורה בתורה ודברי חז"ל עליה. הספר התפרסם מאוד. 
3. ר' יום טוב ליפמן (1579 והלאה). בפולין. כתב את תוספות של יום טוב. מטרתו לא רק לפרש את המשנה אלא גם לשלב בה הסקת מסקנות הלכתית בעל עניין. נתן פירוש מצומצם לכוונה שבכתיבת ספר פסקים - לטענתו המטרה היא לא שיפסקו לפיו בלבד, אלא שיהיה לעזר. זאת בניגוד לדעתו של הרמב"ם וקארו. הוא מעדיף את צורת ספר ההלכות של הרי"ף והרא"ש. 
iii. השגות על הקודיפיקציה אבל לא עד כדי שלילתה
1. ר' יהושע אלכסנדר כ"ץ (1555 והלאה) בעל הסמ"ע. כתב ספר פירושים על שולחן ערוך. גם הוא טוען שהכוונה בספרים של קארו והרמב"ם היא לא שיפסקו לפיהם (שוב, בניגוד לדעת הכותבים). הוא מונה סיבות רבות לכתיבת תיקון לשולחן ערוך. בגדול הוא הוסיף סימוכין ופירושין לשולחן ארוך בצורה שהפוסק יוכל לפנות למקורות עצמם ללמוד מהם ולפסוק לפיהם והספר רק יספק הכוונה למקורות. התחיל בחושן משפט עקב החשיבות הגבוהה שלו.
2. ר' יואל סירקיס (1561 והלאה). גם הוא התנגד לאופן לימוד התורה באותו הזמן (פלפול וחידוד מיותרים). התנגד לאלו שפסקו רק מתוך שולחן ערוך. על כן כתב גם ספר פירושים לשלוחן ערוך - "בית חדש".
150. קבלתו של שלוחן ערוך:
a. בעיקר עקב חיבורו של יהושע אלכסנדר כ"ץ (פירוש לשולחן ערוך). 
b. עם כתיבת הפירוש שבו חייב לעיין הדיין לפני הפסיקה ניתנה התשובה הניצחת לבעיית הקודיפיקציה של ההלכה.
c. דור אחרי יהושע כ"ץ (בעל הסמ"ע) נוספו פירושים נוספים לשולחן ערוך שנקראים טורי הזהב. 
151. המציאות ההיסטורית כגורם לקבלתו של שולחן ערוך:
a. יתכן שהגזירות הרבות והחורבן על הקהילות היהודיות היו חלק משמעותי מפתרון בעיית הקודיפיקציה.
b. בסופו של דבר נוצר קודקס מלא:
i. שולחן ערוך - ספר פסקים סתמי, קצר ואחיד.
ii. בית יוסף - ספר הלכות מבואר ומקיף.
iii. ספרות נושאי כלים של פירושים ותוספים ששומרים על הקשר של הקודקס עם ההלכה.
מבוא למשפט עברי - סיכום חלק ג
ביטול האוטונומיה השיפוטית עברית (1329-1356)

118. עם תחילת התודעה הלאומית הציונית, שקראה להקמת מדינה חל שינוי ביחס למשפט העברי.
119. קמה תנועה של משפטנים שראו בחזרה למשפט העברי שיבה לאומית, המקבילה להחייאת הארץ והשפה העברית.
120. חברת המשפט העברי:
a. לאחר הצהרת בלפור 1918.
b. מטרה - לייסד מוסד למחקר וחידוש המחקר העברי. כהכנה לפקולטה למשפטים באוניברסיטה הירושלמית. להקים ספריה משפטית, להוציא עיתון משפטי ועוד.
c. להכין "שערי משפט העברי" שיכילו את כל המקורות המשפטיים הישראלים.
d. התחיל תהליך (שבאותה תקופה חשבו שהוא פשוט) להפרדה בין המשפט העברי לדת היהודית. 

121. משפט השלום העברי:
a. הוקם 1909-1910 ביפו. הראשון בראשו - ארתור רופין.
b. המטרה - שלב נוסף לקראת תחיה לאומית. 
c. נפתחו סניפים נוספים.
d. 1918 התקבלה החלטה שכל האזרחים העבריים בא"י ישפטו בו. 
e. הוקמו בתי משפט מחוזיים ובית משפט עליון. 
i. פעל במקביל למוסדות של האימפריה העותמנית ולאחר מכן של המנדט.
ii. מבחינת החוק של הריבון הוא פעל כבורר (פקודת הבוררות - 1926 - ניתן למסור הסכם לא רק לבורר אלא לבין דין של בוררות).
iii. מוסדות דין דתיים שבתחילה היו פזורים לפי עדות, בשנת 1921 התארגנו במסגרת הרבנות הראשית. הסתייגו מהמשפט העברי.
f. גורלו:
i. לא תפס. הפסיקו להגיע אליו תיקים.
ii. עקב היותו רק בורר ללא סמכות.
iii. עקב התנגדות בתי הדין הרבניים.
iv. השופטים היו ללא השכלה במשפט העברי.
v. סיבה מרכזית - לא פסק לפי שולחן ערוך וההלכה שלאחריו מצד אחד, מצד שני לא הייתה לו מערכת נורמות חלופית בנויה. הפסיקה הייתה לפי עקרונות כללים של צדק וזה כמובן דינאמיי מידי. 
122. משפט עברי בבתי הדין הרבניים:
a. מצב ארגוני לא טוב בתחילת המאה. 
b. 1921 - ייסוד הרבנות הראשית והתעוררות בנושא.
c. הורכבה ועדה בראשות נורמן בנטוויטש שכיהן כיועץ של ממשלת המנדט. מטרת הועדה הייתה לבחור את מועצת הרבנות הראשית ונשיאיה.
d. השאיפה הייתה שמועצה זו תהיה בין הדין האמיתי. יפתור את הבעיות המשפטיות ויהיה למוסד השיפוטי היהודי הקובע הלכה.
e. הרב קוק: ביקש לראות את היצירה המשפטית בשני מקורות משפטיים מרכזיים:
i. מדרש (אינטרפרטציה) של ההלכה.
ii. תקנה - היינו חקיקה. 
f. בפועל בתחום המשפט האישי נמסרה לבתי הדין הרבניים סמכות שיפוט מכוח המדינה הפעילות המשפטית הייתה איטית מאוד (היינו מצפים לפעילות ענפה יותר לאור המסכות הפורמלית).
g. בתחומים אחרים לא נעשה כלום.
h. הוקם בין דין רבני עליון לערעורים. אבל לא הייתה התארגנות של בתי משפט מסודרים עם סדרי דין קבועים.
i. 1943 - שינוי לטובה: פרסום תקנות הדין הרבני ע"י הרבנות הראשית לא"י (חלק מההלכה וחלק ממנהג). באותה תקופה נוצרו תקנות יפות בתחום הנישואין, החליצה, המזונות ועוד.
j. 1944 - נפסקה היצירה של הרבנות בתחום התקנות. לעומת זאת התקדמות בתחום הפרשנות. לדוגמא - זכות האישה לקבל פיצויים בגירושים.
k. יש בספר אזכור של שורה של פסקי דין מעניינים שהתקבלו בין 1943-1948 (בתחום הגירושין, בתחום החוזים, הערעורים ועוד).
l. בשורה התחתונה, לא מספיק פסקי דין, לא מספיק עשייה.
123. המשפט העברי והשפה העברית:
a. מאז גלות ישראל לא שימשה השפה העברית אלא למטרת לימוד תורה ולא לחיי היום יום.
b. 1913 - זמן מלחמת השפות. התקבלה החלטה לשימוש בלשון העברית כשפת הוראה בחינוך.
c. 1919 - הנציב העליון הרברט סמואל מכריז כי הלשון העברית היא אחת משלוש הלשונות הרשמיות בארץ.
d. בפועל השפה העברית תפסה חזק. זאת בניגוד למשפט העברי.
124. גורל המשפט העברי:
a. כאמור - לא תפס טוב.
b. התחליף היה סימן 46 לדבר המלך למועצתו שקבע בליל של מקורות משפטיים, החל מהמג'לה, החוק העותמני (המבוסס על החוק הצרפתי) וה-Common law  האנגלי.
125. דיונים בדבר מקומו של המשפט העברי במשפט המדינה:
a. עם התקרבות ההכרזה על מדינה גברו הדיונים על מקומו של המשפט העברי.
b. המציאות הקיימת, ובה יש אוסף רב של מקורות משפטיים שונים הייתה קרקע נוחה לרצון לאמץ מערכת משפטית אחת סדורה - משפט עברי.
c. א.ח. פריימן - כתב מאמר "דיני ישראל בארץ ישראל" על אופן הכנת מערכת המשפט העברי לקראת מדינה.
d. ד"ר יצחק ברויאר - "תכנית לחוקה במדינה היהודית". דן במקומה של התורה כחוקה ובסידורים מינימאליים שצריכים להתקיים במדינה העברית. לדוגמא שתחום דיני האישות צריך להיות נידון לפי דין תורה גם אם הציבור לא מקבלים את התורה כחוקה.
e. הרב משה בלויא - "יסודות לחוקה במדינה היהודית". תכנית יותר צנועה. גם כאן יש אמירה שהחוקה היא תורה. גם כאן יש התייחסות לכך שדיני אישות צריכים להשפט בבתי הדין הרבניים. תחומים אחרים יהיו בבתי משפט רגילים. יהיו גם בתי דין דתיים לבוררות.
f. מכתב הסוכנות היהודית להסתדרות אגודת ישראל העולמית - סיכום של הדיונים בנושאי דת ומדינה:
i. קביעת השבת כיום מנוחה רשמי.
ii. הבטחת מאכל כשר בכל מטבח ממלכתי.
iii. עשיית כל הדרוש שענייני אישות ידונו לפי דין תורה.
iv. הבטחת חינוך דתי לכל המעוניין בכך.
v. אין התייחסות למשפט העברי...
g. הרב הראשי הרצוג - "התחיקה והמשפט במדינה היהודית". יש צורך בתורה כחוקה. יש בעיה כיוון שרוב הציבור לא מכיר את התורה וחושב שהיא מתנגשת עם הדמוקרטיה. יש לעשות מאמץ כדי לאחד בין השנים. במאמר הוא כותב איך לעשות את זה. בתי דין רבניים - סמכות בלעדית במעמד האישי. יתר המשפט האזרחי - בבתי משפט רגילים
h. הרב מ. בר אילן (מנהיג היהדות הדתית לאומית) - מתווה על ההזנחה של הרבנות את תחום המשפט. עומד על הצורך להעמיד בהקדם עקרונות שיאפשרו משפט עברי במדינה. לטענתו רק המשפט העברי הוא אופציה ואין מקום לשתי מערכות משפט מקבילות.
i. הרב פ' דייקן (דיקשטיין) - יש להכין משפט עברי מותאם לתקופה, יש להכריז על המשפט העברי בהכרזה על הריבונות. יש לבטל את דבר המלך למועצתו וכן לקבוע כי בכל מקום בו לא יהיו חוקים בנוגע לנושא מסויים על בתי המשפט והשלטונות להשתמש בהלכה העברית. 
j. כמובן שכל הצעות אלו לא באו לידי ביצוע. 
k. בשנת 1947, מיד לאחר ההכרזה של האו"מ הקימה ההנהגה של היישוב היהודי מועצה משפטית. המועצה הכינה את הבסיס למערכת משפט העתידה לקום. 
l. במועצה כונסה ועדה שתפקידה היה לטפל בענייני בתי הדין הדתיים ועניין המעמד האישי בראשה עמד א.ח. פריימן. בפועל, לא היה מספיק זמן עד הקמת המדינה ולכן גם לא היו תוצאות.
m. מערכת המשפט העברי לא הוכנה בצורה טובה, ללא מדיניות וללא יחסי גומלין עם מערכת משפטית מדינית. 
המשפט העברי במערכת המשפטית הכללית
126. חוק הבתים המשותפים - כאשר הגיעה הצעת החוק לכנסת, היא הסתמכה על המשפט העברי שמכיר בבעלות נפרדת על בניין וחלקיו, בניגוד למשפט הרומי (ובעקבותיו על המשפט הקונטיננטלי האירופאי). 
127. יש שראו בהצעת החוק ניצחון של המשפט העברי. שר המשפטים למרות זאת הדגיש שזה פחות ניצחון של המשפט העברי אלא יותר צו השעה שגרם לנו לחוקק חוק הפריד בין חלקי החלקה. 
128. דיני עבודה:
a. תחום שהייתה בו התפתחות רבה לאחר הקמת המדינה.
b. חלק משמעותי מהחקיקה של הכנסת בתחום מצאה את שורשיה בעקרונות המשפט העברי.
c. החוק להגנת השכר (1958). נקרא גם החוק לאיסור הלנת השכר. מבוסס על ויקרא יט יג - לא תלין פעולת שכיר אתך עד הבוקר. חברי הכנסת ראו בחוק ביטוי יפה למסורת היהודית. 
d. פיצוי בעת פיטורין (1962). זכות זו אינה מצוייה במפורש בתורה. למרות זאת חכמי ההלכה והתלמוד פיתחו מערכת דומה - סכום שעבד צריך לקבל כשהוא יוצא לחופשי (לא תשלחנו ריקם). כאשר התבטלה העבדות במשפט העברי העתיקו את עיקרון לעבודה בשכר (אזור סוף המאה ה-13). בפועל בחקיקה הישראלית התקבלה ההצעה הדומה מאוד לעקרון ההלכתי שגובש. זאת הייתה אחת מהזכויות הסוציאליות הראשונות שעוגנו בחוק בארץ.
e. מאסר על חוב (1957) - במסגרת הצעת חוק פסקי דין, שכללה מספר רב של נושאים והמטרה העיקרית שלה היה להחליף את החקיקה העותמנית. בהצעת החוק דנו גם בביטול מאסר בעקבות חוב, בנימוק זה אינו הולם את המסורת העברית ודיני התורה. הרמב"ם שולל חלוטין מאסר של חייב (למרות שלאחריו התירו את זה). בסופו של דבר הצעת החוק לא התקבלה.בשנת 1965 הגיעה הצעת חוק חדשה (חוק ההוצאה לפועל) שבה אין ביטול כולל של המאסר על חוב, אבל יש קבלה מלאה של כל העקרונות של המשפט העברי בנושא (למשל רק מאסר בודד, רק לתקופה של 21 יום וכו'). 
129. משפט פלילי וציבור:
a. חוק לתיקון דיני העונשין שוחד (1952). חוק זה מכיל אלמנטים רבים מאוד מהמשפט העברי: עונש כבד יותר לשופט שלוקח שוחד, דרגות שונות של שוחד, אחריות של הנותן ושל המקבל וכן הלאה. לעומת זאת, המשפט העברי מחייב החזרת השוחד למשחד (כך גם המשפט העותמני) אבל ההשקפה המודרנית שללה את זה. ההבדל השני הוא הבדל בתחום הראיות - ניתן להרשיע רק על בסיס עדותו של המקבל.
b. חוק איסור לשון הרע (1965). המונח עצמו הוא מונח עברי. הצעת החוק עוררה ביקורת ציבורית חריפה משום שיש בה בלימת חופש העיתונות. בעקבות זאת שונה הנוסח. חלק מהעקרונות הם מהמשפט העברי (ויקרא - לא תלך רכיל) אבל חלק משמעותי גם הותאם לתקופה. במקרה הזה יש כאן מוסד מהמשפט העברי ששימש כמקור לחקיקה - לא ברמת הפרטים אלא ברמת הגישה.
c. חסינות שופטים. גם לקחו עקרונות מהמשפט העברי. לא מספיק מעניין.
d. חוק השומרים (1967). הן המינוח והן הפרטים נלקחו מהמשפט העברי. יש דיון מעניין על איזה שם לתת לחוק, האם לשמור על התצורה של החוקים שנבעו מהמג'לה או לתת לחוק את השם שמגיע מהמשפט העברי. נבחר השם מהמשפט העברי - חוק השומרים.
e. עשיית עושר ולא במשפט (1979). חוק נוסף שמכיל עקרונות רבים מהמשפט העברי, כולל ביטוים מפורשים. 
f. החוק לאזהרת עדים וביטול השבעתם (1980). החוק מבוסס כולו, לרמת הפרטים על דיני המשפט העברי. דוגמא - בהלכה היו שינוים במהלך השנים בנוגע לצורך להשביע עד. בתחילה היו שוללים זאת. לאחר מכן הרמ"א אמר שאם בית המשפט רואה צורך הוא יכול להשביע. עמדה זו התקבלה גם בחוק הישראלי. יש בספר הצגה של אירוע מענין ובו בית משפט השלום ביקש מעד להישבע על התנך, העד סירב כיוון שהוא אגנוסטיקן http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%92%D7%A0%D7%95%D7%A1%D7%98%D7%99%D7%95%D7%AA) ואיננו מאמין באלוהים של התנך. הוא ביקש להישבע על הצדק. בית המשפט העליון הגדיר שאכן המטרה של החוק היא בסופו של דבר לבטל את השבועה ולכן ניתן להשבע על הצדק. בשנת 1980 אומצה באופן מקיף העמדה של המשפט העברי בקשר לשבועה: אזהרה של העד ואפשרות של בית המשפט להשביע במקרה והוא חושב שזה נכון.
g. חוק המרשם הפלילי ותקנת השבים (1981). החוק בא להסדיר את ניהול המרשם של הרשעות עונשים והחלטות אחרות במשפט הפלילי. בבסיס החוק עומד האיסור למסור מידע על הרשעות קודמות של אדם ומחיקת הרשעות לאחר תקופת זמן. עקרון זה שאוב מהיהדות. 
h. עשיית דין עצמית - חוק המקרקעין (1969). החוק דן בעיקר בסוגייה של פינוי פולש לנכס. הכלל שנקבע בסופו של דבר הוא שאין אדם עושה דין (כלומר מפנה בכוח פולש) לעצמו ויש להחזיר את המצב לקדמותו ורק לאחר מכן יבוררו הפרטים. אבל, כאשר על פני הדברים זכותו של מי שעשה דין לעצמו עדיפה מזכותו של הפולש יכריע בית המשפט מבלי להחזיר קודם את המצב לקדמותו. גישה זו עומדת בניגוד למשפט הרומי והקונטיננטלי ותואמת את המשפטי העברי. 
i. מעמדו של חוזה בלתי חוקי לפי חוק החוזים. 
המשפט העברי ומקומו בפרשנותה של החקיקה הישראלית
130. שאלת מקומו של המשפט העברי למול החקיקה של הכנסת והפרשנות של בית המשפט נהייתה רלוונטית מאוד בשנים הראשונות של המשפט בישראל.
131. השאלה קיבלה משנת תוקף עם היכנס חוק יסודות המשפט 1980. 
בעיות ושיטות בפרשנות החקיקה הישראלית
132. ביטול סימן 46 בדבר המלך למועצתו היה שלב בעצמאות, אבל היא יצרה גם כמה בעיות משמעותיות במשפט הישראלי - בעיקר חסרים.
133. העובדה שהחוקים לא נחקקו כקודקס אלא כחוקים בודדים לאורך זמן יצרה סתירות ביניהם וכן חסרים. 
134. כחלק מהעובדה שהחוקים לא נבנו כקודקס, רבים מהם מכילים עקרונות הנתונים לפרשנות של בית המשפט כמו סבירות, אדם סבירת, תום לב, נאמנות וכו.
135. בדרך כלל שמשפטנים נתקלים במושגים כאלו שצריך לבער אותם פונים לתורת המשפט של אותה תרבות. במקרה הישראלי לא הייתה קיימת כזו.
136. דעות בנוגע לפתרון הבעיה:
a. בית המשפט צריך לפרש את החוק מתוכו ומתוכנו (כלומר תכלית או כוונה). בתוספת היקש ומנהג. בעיה: לא באמת ניתן לפרש ככה חוקים. בד"כ המשפטן פשוט פונה למערכות משפט אחרות.
b. בית המשפט יקבל השראה מהמקור ההיסטורי שממנו נלקחה הוראה מסויימת. בעיה: מה קורה כאשר ההוראה שלנו לא דומה למקור ההיסטורי עקב שינויים שהכניס המחוקק הישראלי ?
c. ניתן לפנות למשפט האנגלי, על רקע משפט זה בוצעה החקיקה והוא שלט בארץ במשך 50 שנה. בעיה: מדובר בחוק שהיה כאן לזמן קצר. כמו כן החקיקה בא"י שואבת פחות ופחות ככל שעובר הזמן מהחוק האנגלי - ועל כן שונה ממנו.
d. בכל השיטות האלו יש פגמים. הבעיה שנוצרת היא שהשופט מחליט ואז בוחר לאיזה עיקרון ללכת כדי שיתמוך בהחלטתו
הדרך לפרשנות החוק הישראלי
137. מושגים משפטיים ערכיים:
a. מספר שופטי בית המשפט העליון הלכו בדרך של פירוש מושגים ערכיים כמו תקנת הציבור או צדק על בסיס השקפות יסוד המושרשות בתודעה היהודית. דוגמא: עקרון הגנת הזולת בחוק העונשין - לא תעמוד על דם רעיך.
138. המשפט העברי כמקור להשראה:
a. לאור כל החסרונות והליקויים, טבעי לבחור במשפט העברי להשלמה.
b. בשורה ארוכה של הצעות חוק פנו למשפט העברי. כשם שמנסחי החוק פנו למשפט העברי - מן הראוי שגם השופטים יפנו אליו בבואם לפרש את החוק. זו תהיה הקליעה לדעתו של המחוקק.
c. ברגע שיוגדר מקור אחד שאליו פונים, ניתן יהיה להתחיל לבסס תורת משפט אחידה, תשתית אחידה. 
139. פרשת הנדלס:
a. פרשה שבה היו חלוקי דעות בין שופטי בגצ בפרשנותו של המשפט הישראלי. 
b. אדם מצע מעטפה ובה איגרות חוב על רצפת אולם הכספת שבבנק. המוצא פנה למנהל הבק שביקש לבדוק אם ניתן לזהות את בעל האיגרות כדי להחזיר את האבדה. בעל האיגרות לא זוהה והבנק ביקש מהמוצא למסור את האיגרות לידיו כדי להחזירן לבעל האבדה כאשר יבוא ויבקש אותן. המוצא סרב ומסרן למשטרה. משעברה תקופה של 4 חודשים הנקודה בחוק השבת האבדה 1973 פנה המוצא למשטרה וביקש למסור לה את האגירות לפי החוק. הבנק התנגד ואמר שהאיגרות שייכות לו לפי החוק (מוצא אבדה ברשות אדם אחד). 
c. בפסק הדין נחלקו השופטים בנושא - "ברשותו של אדם". מהי רשות ?
d. בפסק הדין פנו למשפט העברי כדי להכריע האם חדר הכספות הוא רשות של הבנק. התשובה הייתה שלא כיוון שזו רשות רבים שנכנסים ויוצאים ממנה ללא הפרעה. 
e. חשוב לציין שהפניה היא פניית זכות ולא חובה, והיא לוותה גם בפניות לשיטות משפט אחרות, האנגלית והאמריקאית. 
f. לדעת אלון צריך לתת עדיפות לפניה למערכת של המשפט העברי. 
g. נקודה מעניינת נוספת היא שהעותר התנגד לכך שבבית המשפט המחוזי יוגשו חוות דעת של חכמי הלכה. בית המשפט המחוזי דחה את ההתנגדות. בגצ לעומת זאת קיבל את ההתנגדות כי הוא אמר שהמשפט העברי אינו דין, ואין מקום לקבל דינים של חכמי הלכה. המשפט העברי משמש להשראה בלבד. אין להיזקק לתשובה מפורשת של חכמי הלכה. השלילה הזו איננה מקובלת על אלון.
חוק יסודות המשפט
מטרת החוק
140. השיא של הקודיפיקציה האזרחית הוא בחוק יסודות המשפט 1980.
141. החוק קבע את עצמאות מערכת המשפט הישראלית - ניתוק מהדין האנגלי וחיבור למקורות המשפט העברי.
ביטול סימן 46 לדבר המלך למועצתו
142. סעיף א. סימן 46 לדבר המלך למועצתו בטל. 
a. תהליך הניתוק מהמשפט האנגלי החל עוד בשנות החמישים באמצעות פסיקה.
b. בצירוף עם הסעיף הראשון של חוק ביטול המג'לה 1984 מהווה ניתוק מושלם מכל מקורות המשפט החיצוניים, האנגלי והעותמני.
143. סעיף ב. אין בהוראה זו כדי לפגוע במשפט שנקלט בארץ לפני תחילת חוק זה".
a. משמעותו שכל דין שהתקבל בפסיקה והוא תוצאה של הדין האנגלי עדיין קיים בארץ.
b. יש משפטנים שטענו שסעיף זה מתייחס גם לדינים אנגליים שלא נקלטו באמצעות פסיקה של בית המשפט, אלא שהיו ראויים להיקלט. פירוש זה בעייתי לדעת אלון ומרוקן את החוק מתוקפו.
c. אילון מביא גם דעות שאומרות שבית המשפט צריך באופן אקטיבי לקבוע הלכות חדשות טובות יותר מאשר ההלכות שהתקבלו במשפט האנגלי כדי לפתור בעיות משפטיות.
עקרונות מורשת ישראל כחלק מן המשפט הפוזיטיבי של מערכת המשפט הישראלית
144.  סעיפו הראשון של החוק קבוע את עקרונות החירות הצדק היושר והשלום של מורשת ישראל ככלי ההשלמה במקרה של חסר משפטי.
145. סופו של ויכוח נוקב על המקום של מערכת המשפט העברי במשפט הישראלי.
146. הפשרה הייתה שלא כופים על השופט את כל מערכת המשפט העברי, אלא מעבירים אליו את האחריות למצוא את החלקים המתאימים לפסיקה.
147. במקור סעיפי החוק היו הפוכים (קודם ביטול דבר המלך למועצתו ואז הפניה למורשת). הכנסת הפכה את זה.
הענקת נפקות משפטית מלאה לעקרונות היסוד שבמגילת העצמאות
148. במגילת העצמאות נאמר שמדינת ישראל  תהיה מושתת על יסודות החירות, הצדק והשלום לאור חזונם של נביאי ישראל.
149. בראשית ימיה של המדינה קבע בית המשפט כי המגילה מבטאת את "האני מאמין" של המדינה, אבל אין לה משמעות חוקית.
150. עם קבלת חוק יסודות המשפט, הפכו זכויות היסוד שמבוטאות במגילת העצמאות לזכויות שכתובות על חוק. 
דבר חקיקה, הלכה פסוקה, היקש
151. הפניה לעקרונות החירות.... תלויה במספר תנאים.
a. לא נמצאה תשובה להכרעה בחקיקה - חוק.
b. בהלכה פסוקה - הלכה בבית המשפט העליון בנושא מסויים. 
c. או בהיקש.
d. אילון מופתע איך זה שלא מובא כאן גם המנהג ככלי.
שאלה משפטית הטעונה הכרעה - לקונה
152. בפרשת הנדלס נקבע כי כאשר בית המשפט לא מוצא במקורות המשפט הקיימים תשובה לשאלה משפטית מסויימת, יש לפנות למורשת ישראל.
153. הכוונה היא כאשר יש חסר אמיתי ולא כאשר יש דילמה בנוגע לפרשנות הנכונה מתוך סל של אפשרויות.
154. כיצד מגדירים לקונה ? שאלה לא פשוטה בכלל, בפרשת הנדלס נאמר שלקונה היא בביטויים שצריך לצקת לתוכם תוכן כמו - תום לב, צדק, תקנת הציבור וכו'.
155. יש שטוענים שגם פירוש מושגי משפט כללים הוא בגדר מילוי לקונה.
156. לדעת אילון: המחוקק לא משתמש בביטוי חסר, שטח ריק, או חלל ריק, אלא "שאלה משפטית הטעונה הכרעה". הגדרה וניסוח זה כוללים לא רק מקרים בהם הנושא המשפטי אינו נידון כלל במערכת המשפט אלא גם נושאים שנדונו בצורה כוללת מידי, שאין להם עדיין תוכן ועל כן יש לצקת את התוכן אליהם.
157. לדעת ברק: רק במקום שבו מערכת המשפט הישראלית לא מתייחסת כלל.
עקרונות החירות, היושר, הצדק והשלום של מורשת ישראל
158. מורשת ישראל הוא ביטוי חדש יחסית במשפט.
159. בעולם היהדות הוא מתפרש כתורה שבכתב ובע"פ.
160. ככה"נ מונח בלתי מוגדר זה הוא חלק מהפשרה שהושגה סביב החוק.
161. לדעת אילון ברור שהכוונה היא למשפט העברי. בית המשפט נדרש לצקת תוכן לתוך המונח באמצעות הפסיקה
162. עם זאת, אלו לא רק עקרונות משפטיים אלא גם עקרונות על וקווים מנחים לקביעת מדיניות 
עקרונות מורשת ישראל בפסיקת בית המשפט  
163. זכויות יסוד של אצירים ואסורים:
a. פרשת "הוקמה", 84, בדבר זכותם של אסירים להצביע.
b. לפי חוק הבחירות מותר היה להצביע רק בקלפי שאתה רשום בה ולכן אסיר שלא היה בחופשה לא יכול היה להצביע.
c. העניין הגיע לבית המשפט 30 יום לפני הבחירות.
d. לדעת השופטים הייתה לקונה בחוק במקרה זה ולכן פנו למורשת ישראל.
e. השופטים הביאו נימוקים מהמשפט העברי לכך שאדם שומר על כל זכויותיו גם כאשר הוא נכלא.
164. חרות ממעצר:
a. הן החוק והן הפסיקה בארץ קבעו שניתן לעצור אדם החשוד בעברות חמורות ללא משפט עד לברור הענין. מדובר רק בעבירות חמורות ביותר של רצח, אינוס, סמים, או חשש שימלט.
b. במקרה של איש ציבור החשוד בלקיחת שוחד או עבירה דומה גם אותו ניתן לעצור ללא משפט עד לגמר ההליכים. סיבות אלו הן "קלות יותר".
c. עם צאת חוק יסודות המשפט 1980, נמצאה עילה לכך שלא יתכן שיהיה דין שונה לאיש בעל מעמד ציבורי ואיש רגיל - מביאים את "לא תעשו עוול במשפט, לא תשא פני דל, ולא תהדר פני הגדול, בצדק תשפוט עמיתך". 
d. ע"פ השופטים בפרשה הצדק הוא שוויון בפני החוק. 
165. חופש הדעות וחירות הביטוי:
a. פרשת "הרשימה המתקדמת לשלום". בפרשה זו הן "הרשימה המתקדמת לשלום" והן "כך", נפסלו ע"י ועדת הכנסת מלרוץ לכנסת ה-11. הראשונה משום שהמצע שלה כלל חיסול מדינת ישראל והשניה כיוון שבמצעה הייתה חתירה תחת אושיות היסוד של המשטר הדמוקרטי בישראל.
b. בית המשפט ביטל את ההחלטה בנוגע לשתי הרשימות.
c. בנוגע לרשימה המתקדמת - קבע בית המשפט שלא הוכח שהיא דוגלת בחיסול מדינת ישראל.
d. בנוגע ל"כך" - מחלוקת בין השופטים. בית המשפט המליץ לכנסת לקבוע באופן ברור, שלילה של איזה מעקרונות הדמוקרטיה היא עילה לפסילה של מפלגה או רשימה.
e. אבל בפועל, בית המשפט צריך היה לפתור את הבעיה במקרה זה ולכן פנה למורשת ישראל: כדי להבין את מקומו של עקרון היסוד - חופש הדעה והביטוי.
f. הביאו את "אלה ואלה דברי אלוהים חיים, הביאו את הזקן ממרה, את המחלוקת בין הילל לשמאי ודוגמאות רבות לכך שריבוי דעות הוא חיוני להלכה.
g. בסוף כמובן שלא פסלו את "כך".
166. כבוד האדם ושוויון:
a. בסופו של דבר בית המשפט קבע שלא ניתן לפסול רשימה הרצה לכנסת בגלל תוכנה. בית המשפט המליץ למחוקק ליצור חוק שיאפשר את זה.
b. הכנסת התבלטה מהם אותם עקרונות ששלילה שלהם במצע של מפלגה פוסלים אותה מלרוץ לכנסת. 
c. אילון מביא מספר רב של דוגמאות לכך שבמורשת ישראל אהבת האדם ושיוויון האדם תופסים מקום מרכזי מאוד. 
d. דגש מיוחד ניתן למשנתו של הרב קוק, בנוגע לכך שאהבת הבריות של היהדות מתחברת למוסר הטיבעי הקיים בכל אדם ויוצר מערכת שלמה של ערכים. הרב קוק קובע שאסור שהמוסר של הדת יגרום להעלמות המוסר הטבעי. 
e. פסק הדין במשפט כך והרשימה המתקדמת לשלום דן בעמדה של מורשת ישראל ביחס למיעוט לאומי או דתי המתוגרר בחסותו של שלטון יהודי. מוזכר כי "גר היית בארץ מצרים", מוזכרות "7 מצוות בני נוח" (חובות אלמנטאריים שחייבים לכל אדם), דעתו של הרמב"ם בנוגע לימות המשיח ומטרתם - לא כדי להיות שליטים על הגויים, אלא כדי שהארץ תהיה מלאה בתורה וחכמה. 
167. דרך ההיזקקות למקורות מורשת ישראל: לא מעניין ולא ברור.
המשפט העברי ומקומו בפרשנותה של מערכת המשפט הישראלית לאור חוק יסודות המשפט
168. עמדנו על בעיות שונות בפרשנות של החקיקה הישראלית. כמו כן על הגישות השונות של בית המשפט העליון לפתרון הבעיות.
169. מהו הפתרון המוצג בחוק יסודות המשפט ? 
170. כאשר יש לקונה:
a. מחובתו של בית המשפט להכריע לפי מורשת ישראל. 
b. יש מחלוקת מהי לקונה
c. יש מחלוקת מהו מקומו של המשפט העברי לא בלקונה.
d. היה דיון בנושא בפרשת הנדלס. 
171. ספק בפרשנותה של הוראת חוק - הנדלס:
a. מה עושים כאשר יש הוראת חוק לא ברורה שניתן לפרשת אותה במספר דרכים ?
b. קיימת הסכמה בין שופטי בית המשפט העליון, על כך שבעת פירוש הוראה לא ברורה של החוק, ניתן לפנות למורשת ישראל לצורך השראה. 
c. לדעתי אילון למשפט העברי צריך להיות מקום של ראשון בין שווים כאשר פונים לשיטות משפט אחרות לצורך ברור כוונת המחוקק:
i. כיוון שהמחוקק הישראלי ינק ממנו עקרונות וכך תהיה פגיעה טובה יותר לדעת המחוקק.
ii. בעת חקיקת חוק יסודות המשפט הגדיר לנו המחוקק שהוא מעדיף את מורשת ישראל על שיטות משפט אחרות.
iii. קביעת הלכות לפי המשפט העברי תחזק את מעמדו.
d. לדעת יתר השופטים בפרשת הנדלס, אין להעניק למשפט העברי מעמד בכורה. 
i. לדעת ברק - את הפרשנות יש לעשות לפי שיטת המשפט המתאימה לנושא.
ii. לדעת לנדוי - יש להשאיר את חופש הפעולה לשופט. המחוקק לא אמר במפורש משפט עברי ובכוונה (אלא מורשת ישראל).
iii. לדעת כהן - השופט ייקח רק מה שהוא צריך מהמשפט העברי. ניתן להגדיר מושגים באמצעותו אבל אין חובה לקחת עקרונות שלמים. 
e. אילון מסתייג מכך שלפני חוק יסודות המשפט הייתה פניה אינטנסיבית מאוד למשפט האנגלי ועכשיו כביכול הפניה למשפט העברי היא מצומצמת יותר. הוא גם אומר שיש יותר פניה למשפט האמריקאי מאשר לעברי, לאחר חקיקת חוק יסודות המשפט. 
f. במשפט הנדלס ההגדרה של רשות בשיטה האמריקאית, האנגלית ובמשפט העברי הייתה דומה...
172. פרשנות מושגים משפטיים ערכיים:
a. הכוונה למושגים כמו, צדק, תום לב, תקנת הציבור.
b. האם מושגים אלו הם לקונה ? ואם כן, האם צריך לפרש אותם לפי מורשת ישראל ?
c. לפני חוק יסודות המשפט - שופטים רבים חשבו שכן.
d. ברק - חושב שאלו מושגים שהשופט ישלים בעצמו, לפי תנאי החיים בישראל. באופן אובייקטיבי כמה שאפשר.
e. אילון - את המושגים יש לפרש לפי מורשת ישראל. גם אם הפניה אליהם היא רק רשות, בכל זאת השופט יעשה את עבודתו בצורה טובה יותר, יפרש את החוק בצורה קרובה יותר לכוונת המחוקק אם יפנה אל מורשת ישראל.
173. ניב או ביטוי מיוחדים למשפט העברי:
a. איך לפרש מושג הנמצא בחוק ובמקביל נמצא גם במשפט העברי ?
b. בפרשת הנדלס שופט המחוזי לקח כמובן מאליו את המושג "רשות" (שהופיע בחוק הישראלי) ופירש אותו לפי המשפט העברי. 
c. השופט כהן בהנדלס - שולל את הנחת היסוד הזו. מדובר בביטויים שגורים בחיי היום יום ולא נכון לפנות באופן אוטומטי למשפט העברי כיוון שהם מופיעים שם. 
d. לדעתי אילון - מסכים עם כהן. רק במקום שבו יש מושג שהוא מיוחד למשפט העברי ומופיע בחוק יש לפנות למשפט העברי. למשל - גמירות דעת בחוק החוזים. 
174. מוסד משפטי עברי שנקלט במשפט הישראלי - פרשת קנינג:
a. אישה צעירה שהתאבדה.
b. השאירה צוואה בכתב יד סמוך להתאבדות אבל לא חתמה עליה. 
c. לפי חוק הירושה צוואה צריכה להיות חתומה ועם תאריך.
d. רוב השופטים לא מצאו את ההוראות בדין הירושה מהותיות והסכימו לקיים את הצוואה.
e. רוב השופטים קבעו שלמרות שלא הייתה חתימה, יש גמירות דעת במעמד לקראת המוות של אדם - אין אדם משטה בשעת מיתה. 
f. לטענת השופטים המחוקק אימץ בסעיף 23 של חוק הירושה את מוסד "צוואת שכיב מרע" של המשפט העברי (עם מספר שינויים קטנים). על כן, לפי המשפט העברי ניתן לוותר גם על העדים הדרושים למעמד החתימה.
g. לדעת השופט לוין והנשיא לנדוי - יש בהגדרה זו "פריצת גבולות המחוקק". הדעה של לנדוי הייתה שבית המשפט לא יכול לקחת את כל הדין של שכיב מרע משולחן ערוך, כיוון שהמחוקק יצר דין שונה. לנדוי טוען שאין שום סיבה במקרה הזה לפנות לפירוש לפי המשפט העברי כיוון שרצון המחוקק ברור. לנדוי טוען שהמחוקק קבע במפורש את הדרישה לעדים.
h. ברק - טוען שגם כאשר החוק יונק את מקורו מהמשפט העברי, אין צורך לפנות דווקא למשפט זה כדי לפרש את החוק. המחוקק קולט רעיון ולא דין. 
מהותה הדתית והתרבותית של בעיית המשפט העברי במדינה עברית
175. עם פרוץ האמנציפציה (סוף מאה 18) חל שינוי מהותי בתהליך המשפט העברי.
176. מצד אחד ברוב אומות העולם בוטלה האוטונומיה השיפוטית היהודית.
177. מצד שני חלקים גדולים של הציבור היהודי חדלו לראות עצמם מצווים לקיים את המשפט בהתדיינות מול בית דין יהודי.
178. מכאן שבראשית המאה ה-19 המשפט הפסיק להתפתח ולתת מענה לחיי היום יום.
179. על כן, המערכת המשפט העברי נדרשת להסתגל ולפתח מערכות הלכה חדשות כדי להתאים לתקופה ולהיות רלוונטית.
180. דוגמא לכך ניתן למצוא היום, בבית הדין הרבניים המטפלים בתחום המשפחה. הם מפתחים את ההלכה באמצעות פרשנות, תקנות וכו'. 
181. למרות זאת, עדיין קיימת בעיה משמעותית והיא - משימת קליטת המשפט העברי, במדינה עברית, שלא מקבלת עליה את עולה של ההלכה.
182. האם מן הראוי לשלב את מערכת המשפט העברי במערכת משפטית של מדינה שאינה מתכוונת להמשיך את ההסטוריה של המשפט העברי, ואינה שואבת את סמכותה מהעקרונות של המשפט העברי.
183. מצד אחד התהליך של ההפרדה בין המדינה היהודית למשפט היהודי התחיל עוד בתחילת המאה ה-19. מצד שני לדעת אילון המשפט העברי נטוע חזק בתוך התרבות היהודית ולא בטוח שהתהליך הזה יצליח. 
184. בפועל יש בשני הצדדים (הישראלי והדתי) חשדנות כלפי הצד האחר.
185. בפרקים קודמים עסק אילו בדעות שונות של שופטים, שהוצגו כחלק מפסקי דין בנושא. אבל ברור שהשאלה איננה רק שאלה משפטית, אלא שאלה חברתית. 
משפט עברי במערכת משפטית ישראלית-עצמאית, מבחינת עולמו של המשפט העברי
מהות הקליטה של המשפט העברי
186. חילונה של ההלכה - יש שטוענים שקליטת המשפט העברי במדינה שאיננה מכבדת את עול ההלכה מהווה "חילון ההלכה". קבלת המשפט העברי נעשית מתוך אינטרסים אחרים - לאומיים. ע"פ גישה זו הכנסת ובתי המשפט אינם מוכשרים לקבוע בענייני הלכה.
187. לדעת אילון:
a.  אין בתהליך הזה פגיעה אמיתית בהלכה, כיוון שהחוקים בפועל נחקקים ע"י הכנסת ומתבססים על המשפט העברי. הרעיון הוא מהמשפט העברי וזה מה שחשוב.
b. יש שטוענים שסופו של התהליך יהיה בכך שהשופט והמחוקק יחליפו את חכם ההלכה. לדעתי אילון, אין הם מתיימרים לפסוק הלכה במשפט העברי אלא במערכת המשפטית של המדינה. ההלכה תמשיך להתפתח במקביל והמשפט ימשיך לשאוב ממנה. אילו מדגיש את ההבדל בין לימוד, חקירה לפסיקה. גם אם חילונים יחקרו את המשפט העברי כדי לשלבו במשפט הרגיל, אין הם מתכוונים להוסיף הלכות לשולחן ערוך.
188. ישנה גישה שונה, קיצונית יותר שטוענת שההלכה אינה מכירה בכלל במדינה עברית שאיננה מקבלת עליה את עול ההלכה. 
הליכה לערכאות של "גויים":
189. מדובר באיסור של רבנים דתיים על הציבור שלהם להגיע לערכאות של בתי משפט רגילים בארץ.
190. בשולחן ערוך, חושן משפט, סעיף ח יש התייחסות לכל הדינים בנוגע לבתי משפט בהם שופטים יהודים אשר לא נוהגים בהלכה. דינים אלו אינם קשורים בשום קשר לאיסור הליכה לערכאות של גויים בסימן כו בשולחן ערוך.
191. בכל המקורות ההלכתיים ניתן דגש לאיסור ההליכה לערכאות גויים עקב החתירה תחת האוטונומיה העברית שיש בדבר. 
192. אילון גם מציין שהיו מקומות ותקופות בהם היו בתי דין יהודיים שלא דנו לפי ההלכה עוד לפני קום המדינה.
193. לדעתי אלון יש הבדל מהותי בין בתי משפט עם שופטים יהודיים שלא נוהגים לפי ההלכה לבין ערכאות של גוים. 
194. עוד מציין אילון שמאז ביטול האוטונומיה השיפוטית בכל העולם, התרחבה משמעותית התופעה של פנייה לערכאות גויים ע"י הציבור הדתי יהודי, וזאת בין היתר עקב פירוש מקל מאוד של הלכות גויים. לאור זאת אילו טוען שאיסור הליכה לערכאות של המדינה היהודית הוא מגוחך, כיוון שבמדינה היהודית עוד יש קשר ממשי למשפט העברי ולהלכה.  
קשיותה של תופעת חקיקה ושיפוט יהודיים שאינה מבוססת על המשפט העברי
195. למרות שאין איסור להגיע לבית המשפט הרגיל, עדיין חשוב להבין שקיומו קשה מאוד לעולם היהדות וההלכה.
196. הקושי הוא בניתוק בין משפט המדינה למשפט היהודי.
משפט עברי במערכת משפטית ישראלית עצמאית מבחינת עולמו של משפט המדינה
הרשות המחוקקת
197. מה היו המניעים להיזקקות של מערכת המשפט למערכת המשפט העברי ?
a. המחוקק והן בתי המשפט סברו שמערכת משפטית של עם היא לא רק למטרת המשפט, אלא יש בה גם ביטוי מובהק של עצמאות ותרבות. 
b. בפועל יש שתי בררות - חקיקה לפי חוק זר (עם שינויים קלים) או חקיקה לפי משפט עברי עם שינוים קלים. ברור ששימוש במשפט העברי יש בו כדי לבסס את העצמאות ואת הצוויון היהודי של המדינה על כן לדעת אילון הוא עדיף.
c. תהליך זה היה הדרגתי, עם ביטול הפניות למשפט האנגלי, חקיקת חוק יסודות המשפט וביטול המג'לה.
הרשות השופטת
198. הקליטה במערכת המשפט הייתה פחות טובה מאשר אצל המחוקק.
199. בתקופה הראשונה השימוש במשפט העברי היה לצורך השוואה בלבד. במשך הזמן הפך גם למקור לפסיקת הדין ולפירוש ביטויים משפטיים ערכיים.
200. בפועל היום רוב השופטים פונים יותר למשפט האנגלי והאמריקאי.
201. מביא את דבריו של חשין בנוגע לכמה מגוחך זה שאנחנו מנסים לגבש עצמאות מדינית, אבל בפועל כל הפסיקות שלנו והמשפט שלנו מבוססים על משפטים של מדינות זרות. ההסבר לתהליך הזה לדעת חשין הוא ששופט שנותן פסק דין מחפש מערכת ששלמה עם עצמה להישען עליה. מערכות כאלו נמצאות בדינים הזרים ולא במשפט העברי או בחוק הישראלי הצעיר עדיין.
202. דבריו של חשין נאמרו על רק הצעת החוק - יסודות המשפט, אליו התנגד חשין. התנגד בעיקר עקב הקושי בידיעת המשפט העברי ומציאת הדינים בו. 
203. בפועל, החשש של חשין לא היה מוצדק. החוק עבר, השימוש במשפט העברי מצומצם. הכל טוסט.
מניעים אובייקטיביים וסובייקטיביים בסוגיית היזקקות למשפט העברי במשפט המדינה
204. הכוונה למניעים לשילוב או אי שילוב של המשפט העברי במשפט המדינה, ובדבר מקומה של מערכת המשפט העברי מדינה היהודית בכלל.
מניעים סובייקטיביים:
205. שימוש בדין הפלילי במשפט העברי:
a. אילון מביא חילוקי דעות שהיו לו עם השופט זוסמן בפרשה מסויימת מהדין הפלילי. אילון הגיע לדין דרך המשפט העברי ואילו זוסמן מכיוון אחר ושלל את הפניה לדין הפלילי העברי - בטענה ש"רוב מנינו ורוב בנינו של הציבור בישראל, בשנת 1979" לא יהיה מוכן לקבל דינים מסויימים מההלכה העברית (ספציפית סקילת אישה נואפת). 
b. אילון טוען שהעובדה שיש במשפט הפלילי העברי תקנות שאינן מתאימות לתקופה, לא מצריך לפסול את כל התקנות. ספציפית בנוגע לתקנת הסקילה - ברגע שהסנהדרין גלו, הופסקו 4 דיני המיתה (כי רק סנהדרין יכולים לצוות מיתה).
c. אילון גם מציין שיטות משפט אחרות, ספציפית האנגלית בה ניתנו גזרי דין מוות נוראיים, בשריפה התעללות בגופות ועוד.
206. קדימות ומוחלטות: לנדוי באחד המאמרים שלו טוען שהמשפט העברי מחייב "הכרה מלאה ללא סייג" על כן יש בעיה משמעותית להשתמש בו במשפט הרגיל. אילון טוען שצריך לתת למשפט העברי מעמד של קדימות בעת פניה לשיטות משפט אחרות. לא כחובה אבל לצורך השראה.
207. חשדות: אילון מביא גם את חילוקי הדעות עם ברק בפרשת הנדלס - כאשר ברק בדעת מיעוט סרב לקבל את הדעות של חכמי הלכה בשאלת פירוש מושג ה"רשות". לדעת אילון זו חשדנות מפורזת במשפט העברי.
208. טיעונים חוץ משפטיים: מביא את דעתה של רות גבינזון בנוגע לכך שבקבלת המשפט העברי יש כפיה דתית. לדעת גבינזון בחוק יסודות המשפט יש אימוץ מפליג מידי של עקרונות דתיים של חלק מהאוכלוסיה. 
209. טענת הרלוונטיות: טענה זו היא שההלכה איננה מתאימה לפתרון בעיות היום. כמו כן שההלכה בפועל לא פתרה בעיות ועל כן אין להשתמש בה. לדעת אילון זה טיעון חלש כיוון שמדובר במקרים בהם כן בית המשפט רוצה להשתמש במשפט העברי.
מניעים אובייקטיביים:
210. חוסר ידע במשפט העברי מצד שופטים ומשפטנים - אילון טוען שהקושי כלשעצמו איננו מצדיק את הביטול של המשפט העברי. יש להגבר עליו. אילון גם טוען שתכלית חוק יסודות המשפט היא בדיוק להגדיר שיש לבצע שימוש במשפט העברי וכפועל יוצא מכך שיש להכיר אותו ולעשות אותו זמין.
10. התקופה הכללית הראשונה:
a. התקופה שלאחר התלמוד. 
b. תקופת הגאונים:
i. מתקופת הסבוראים ועד 1040.
ii. גאון היה התואר הרשמי של ראשי הישיבות סורא ופומבדיתא.
iii. לפסיקותיהם היה תוקף מוחלט בעולם היהודי.
iv. שאיפתם - להפוך את התלמוד הבבלי למקור ההלכה הקובע בכל העולם.
v. רב יהודאי, רב עמרם, רב סעדיה, רב שמואל בן חפני, רב שרירא, רב האי.
vi. בסוף התקופה הקשרים עם קהילות בצפון אפריקה התרופפו מסיבות שונות לרבות חילוקי דעות פנימיים וכן איסור קשר בין יהדות בבל לשאר חלקי העולם ע"י השליטים.
vii. סוף התקופה הסתיים העידן של מרכז רוחני אחד ליהדות העולם. 
viii. בתקופה זו החלה החלוקה של הספרות: פירושים וחידושים, שאלות ותשובות, הלכות ופסוקים.

התקופה הרבנית
11. תקופת הראשונים:
a. מהמאה ה-11 ועד ה-16.
b. רבי יוסף קארו (יוצר שולחן ערוך). מספרד.
c. ר' משה איסרליש (יוצר הגהות הרמ"א). מפולין.
d. בתחילת תקופה זו הייתה הפריחה של המרכז היהודי הספרדי. בסופה, שקיעתו ועליית המרכז של א"י.
e. נכתבו קלאסיקות בכל אחד מסוגי הספרים. 
12. תקופת האחרונים:
a. רבי יוסף קארו ועד סוף המאה ה-18. (???)
b. עיקר היצירה בתחום השאלות והתשובות.
13. תקפת אבדן האוטונומיה השיפוטית:
a. מהמאה ה-18 והלאה.
b. מתחילת המאה הנוכחית ועד הקמת מדינת ישראל.
c. ממדינת ישראל ועד היום. 
הנורמה הבסיסית והמקורות של המשפט העברי
14. המקורות הרישומיים של המשפט: המקורות המשמשים כאכסניה מוסמכת להוראות השונות באותה מערכת משפטית. דוגמא: ספרי חוקים. 
15. המקורות ההיסטוריים: 
a. למשל המקור ההיסטורי של נורמה מסויימת הוא מהמשפט הרומי, או מנהג.
b. מעבר עקרונות בין שיטת משפט אחת לאחרת. 
c. כמו כן אירועים היסטוריים כגון מלחמות, מצב כלכלי, שינוים בהרכב האוכלוסיה וכו'. לכולם ניתן מענה במשפט ולכן הם רלוונטים.
16. המקורות המשפטיים: 
a. הדרכים המוכרות ע"י מערכת המשפט עצמה כדי להעניק לנורמה תוקף.
b. למשל מה מקורה של נורמה מסויימת - האם בחקיקה או בתקדים.
c. המקורות האלו (פסקי דין ודברי עו"ד) הם שגורמים להתפתחות הישירה של המשפט.
17. הנורמה הבסיסית:
a. סלמונד - כל המקורות המשפטיים שואבים את הכרתם מערך עליון. 
b. בכל מערכת משפט ישנה שרשרת האצלת סמכויות שיסודה במשפט העליון וסופה בתקנות.
c. יתכן שיהיה יותר מערך עליון אחד. 
מקורות המשפט העברי
18. המקורות הרישומיים:
a. כל המקורות המוסמכים שמצויות בהם הוראות של המשפט העברי.
b. תורה שבכתב, משנה, מדרשי הלכה, תוספתא, שני תלמודים, ספרות פירושים וחידושים, שאלות ותשובות, ספרי הלכות והפסקים.
c. כמו כן ספרות משפטית אחרת.
19. המקורות ההיסטוריים:
a. לא פשוט לגילוי.
b. ניתן להבחין בעיקר באמצעות בדיקת הנורמות המשפטיות שהן תוצאה ישירה של מנהג או אירוע מסויים. 
20. המקורות המשפטים:
a. בתורה עצמה יש פסוקים שמגדירים כי באמצעותה ניתן לשפוט.
b. כמו כן בתורה הופיעו הדרכים שבאמצעותם ניתן לשפוט. 
c. הקבלה: "קבלה שקבלו איש מפי איש". עד למשה מהאלוהים. הוא שונה מיתר המקורות כיוון שהוא קבוע ואינו משתנה. 
d. המדרש: הפירוש של תורה בכתב, של ההלכה לתקופותיה. 
e. התקנה והגזרה: חקיקה של הסמכות ההלכתית ושל גופים ציבוריים מוסמכים.
f. המנהג.
g. הסברה: ההגיון האנושי של חכמי ההלכה.
h. מקורות אלו משמשים לפתרון בעיות משפטיות וליצירת הוראות חדשות בעקבות השינויים בחיים. 
מדרש התורה
21. מתוך העיון בפסוק בתורה נוצרת הלכה מסויימת.
22. האם המדרש הוא:
a. מקור להלכה.
b. ההלכה כבר הייתה קיימת והמנהג מחזק אותה. 
23. דוגמא - ויקרא ה' פסוק א בדבר החובה להעיד.
a. הפירוש הפשוט של הפסוק הוא שהעיקרון המשפטי אומר שכל מי שיודע עדות חייב להגיד אותה. מי שלא חוטא.
b. בתוספתא מרחיבים את הפירוש של הפסוק כך שנבין כי אנשים עם מוגבלויות מסויימות פסולים לעדות. 
c. נשאלת השאלה האם זו באמת כוונת הפסוק או שרק השתמשו בפסוק כדי לאשר / להסמיך הלכה שנתגבשה ממקור אחר (מנהג למשל).
d. אם אכן העמקה בפסוק הביאה אותנו למסקנה שיש בו יותר – מכאן שעל ידי מדרש מחדשים את ההלכה.
e. אם נגדיר שההלכה היא רק כדי לאשר את הנורמה שכבר קבועה אז אין המדרש מקור ליצירת הלכה אלא רק עוזר לשלב בין הנורמה לבין ההלכה.
f. אפשטיין - המדרש רק מסמיך את ההלכה באמצעות פסוקים.
g. אלבק - המדרש הוא גם מקור ההלכה. 
h. הדעה המקובלת - המדרש ביצע את שתיהן. גם יצירת הלכה וגם קיומה. 
i. יתכן והייתה גם חלוקה בזמן. ארבך - בתקופה הקדומה הייתה רק הסמכה. נויבאר - בתקופה הקדומה המדרש היה יוצר ובמאוחרת מסמיך.
24. המדרש כמקור יוצר:
a. נעשה שימוש במדרש כדי לפתור בעיות, ליישב קשיים בעיקר לאור שינויים חברתיים. 
b. עקב כך נוצרו הלכות חדשות.
c. היו דרכים אחרות פרט למדרש לפתור בעיות, למשל חקיקה. הבעיה היא שחקיקה מוסיפה או גורעת מההלכה שמקורה כאמור במדרש שמקורו מהתורה. פנו לחוקים ותקנות רק כשלא היה מענה אחר. 
d. דוגמאות: 
i. מורה שמלמד בניגוד להלכה (זקן ממרה). הולכים המורה והמתנגדים לו לכל הערכאות ובערכאה האחרונה יש החלטה. כל הערכאות הנמוכות פוסקות לפי "שמועה" (כלומר שמענו / אנחנו יודעים ש...). לשכת הגזית היא הערכאה האחרונה שופטת לפי הפרשה (כלומר יכולה לעשות פרשנות למקרא). הדין ממשיך גם לשאלה מתי הוא חייב ומתי הוא פטור. אם חזר לאחר ההחלטה והמשיך ללמד את הדברים שהם בניגוד להלכה הרי הוא חייב. אם חזר והפסיק ללמד הרי פטור. 
ii. דיון בנוגע למשפט פלילי - על מנת להכריע דנים בפרשות העוסקות בעברה בתורה.
iii. החלטה בדבר הירושה: מי יורש במידה ובן מת - האם האב יורש או האח יורש. לומדים מפסוק מסויים – "ונתתם את נחלתו לשארו הקרוב אליו". הקרוב קרי הקרוב ביותר. האב הוא קרוב יותר מאשר האח. 
iv. מדובר בסמכות מרחיקת לכת של קביעת הלכה - התורה נתנה סמכות לחכמים ליצור הלכה על סמך מדרש בפסוק. 

25. הקבלה לשיטות משפטיות אחרות:
a. לדוגמא 12 הלוחות של המשפט הרומי. נשארו ללא שינוי במשך 1000 שנה ולשנות אותם לא היה עולה על הדעת ברומא. אבל נתנו להם פרשנות רחבה באמצעות פירוש.
b. היחס אל התורה היה הרבה יותר נוקשה וברור היה שלא משנים כלום בתורה (בדיוק כמו שהרומים לא התכוונו לשנות משהו מ-12 הלוחות). אבל באמצעות פרשות ניתן היה להוציא הלכות רלוונטיות.
26. הלכות משפטיות שונות עקב פרשנות שונה:
a. דברים כד,א - מפסוק זה למדו הלכות שונות בדיני גירושין. הבעיה היא העילה לגירושין. באותה תקופה לצורך קידושין היו צריכים את הסכמת שני הצדדים ולצורך גירושין רק הבעל יכול היה להחליט. עד חרם רבי גרשום.
i. הפסוק המקורי: כי יקח איש אישה ובעלה והיה אם לא תמצא חן בעיניו וכי מצא בה ערות דבר וכתב לה ספר כריתת ונתן בידה ושלחה מביתו. אינטרפרטציה פשוטה.
ii. בית שמאי: לא יגרש אדם את אישתו אלא אם מצא בה דבר ערוה. מדרש פשוט – זנות. מפרשים את המושג ערות באמצעות פסוק אחר בו מופיע הביטוי. הפירוש הוא ביזיון. ביאור מושג באמצעות אנלוגיה.
iii. בית הילל: אפילו אם הקדיחה תבשילו.
iv. רבי עקיבא: לא מצאה חן בעיניו כי מצא אחרת. משתמש בתחילת הפסוק - לא תמצא חן בעיניו. ערות היא רק דוגמא. הבחנה בין עיקר וטפל בפסוק.
b. דברים כד - זכותו של המלווה לקבל משכון (עבוט) לשם הבטחת תשלום החוב. בפסוקים יב-יג קובעת התורה: ואם איש עני הוא לא תשכב בעבוטו, השב תשיב לו את העבוט כבוא השמש ושכב בשלמתו וברכך ולך תהיה צדקה לפני ה'. בהמשך - לא תחבל בגד אלמנה (אסור למשכן בגד של אלמנה).
i. מה ההבדל בין עני לבין אלמנה ?
ii. משנה: אלמנה עשירה או ענייה לא ממשכנים אותה.
iii. ר' יהודה: אם היא עניה או עשירה בכל מקרה לא ממשכנים אותה.
iv. ר' שמעון: אם עשירה ממשכנים. אם לא אז לא כדי לא להוציא לה שם רע בכך שבכל בוקר יקח ממנה את הבגד. 
v. ר' שמעון "דריש טעמא דקרא" כלומר דורש את המשמעות האמיתית של הפסוק, את ההגיון מאחוריו. ר' יהודה מפרש מילולית. 
27. מדרש מקיים:
a. ישנם דוגמאות שאנחנו יודעים בוודאות שהמדרש לא יצר אותן אלא היו קיימות קודם ורק הוסמכו.
i. קניין במשיכה. 
1. האמוראים נחלקו בדעותיהם האם המשיכה היא מהתורה או לא.
2. ר' יוחנן: משיכה היא תקנת חכמים כי בתורה כתוב שרק כסף קונה.
3. ריש לקיש: מפרש את הפסוק כי תמכרו ממכר לעמיתך או קנה מיד עמיתך. מפרש כי מיד עמית היא פעולה המשיכה. 
4. בכל מקרה, אין בתורה ציווי על משיכה ומכאן שגם לקיש משתמש בה כדי לסמך את המשיכה.
ii. דיני אבדה: 

1. ישנה הלכה שאומרת שחייבים להחזיר אבדה על פי סימנים שהמבקש אומר אבל מבלי שהוא יצטרך להביא עדים. 
2. נשאלת השאלה האם זה דין תורה או דין חכמים. השאלה נשאלת ע"מ להבי האם ניתן להחזיר לשליח שאיבד גט (שנשלח ע"י בעל כדי לגרש אישה).
3. התשובה ניתנת באיזה פסוק שאומר שמותר להחזיר אבל רק אחרי שחוקרים את המבקש. 
האסמכתא במדרש
28. לגבי חלק מסויים של הלכות יש אסמכתא בתורה. המקור שלהן לא מהתורה, אבל ניתן היה גם להבין אותם מהתורה באמצעות פרשנות.
29. י"מ גוטמן - ממחקר שביצע עולה שיש הלכות שניתן בקלות להקיש אותן מהתורה, אבל חכמים קובעים שהן לא מהתורה אלא מספרים אחרים למשל קבלה. 
30. מצד שני ישנן הלכות שאינן משתלבות באופן סביר בפסוק כלשהו ואף אל פי כן החכמים רואים במדרש של אותו פסוק המקור ליצירתן.
31. דוגמא: 
a. כי יבער איש שדה או כרם ושלח בעירה ובער בשדה אחר, מיטב שדהו ומיטב כרמו ישלם. כלומר בהמתו של אדם שרעתה בשדה של אחר על בעל הבהמה לשלם את הנזק במיטב שדהו וכרמו. 
b. המקורות שאלו האם התשלום הוא במיטב השדה או על פי הטיב של השדה.
c. ר' עקיבא: הכוונה היא לפי טיב האדמה של ניזוק. אך חכמים הגדירו כי זה התשלום יהיה באדמתו של המזיק.
d. התלמוד הירושלמי:  מבקר את ר' עקיבא ואומר כי מדובר באסמכתא בלבד ולא בדין תורה.
e. את הפסוק ניתן לפרש בכמה דרכים. אף על פי שאפשר היה ע"י פרשנות להגיע לתוצאה הרצויה לא עשו את זה החכמים וקבעו כי זו אסמכתא בלבד.
32. מכאן שהמושג לא קשור בקושי השילוב של ההלכה בפסוק אלא במגמה של החכמים לציין במדוייק את המקור ממנו נוצר דין מסויים. 
33. דוגמא:
a. דברים כד, טז - לא יומתו אבות על בנים ובנים לא יומתו על אבות.
b. פשט: אין אב נושא בעוון בנו ולהיפך. כך הובן הפסוק בתקופת אמציה בן יואש מלך יהודה שהמית אנשים שקשרו קשר נגד אביו. 
c. התנאים הסיקו מכך דין בדיני עדות – לפי תחילתו של הפסוק, לא יתכן שהאב יהיה אחראי למות הבן ולהיפך. לא מחמת חטא ולא מחמת עדות שהאחד העיד על השני. 
d. אופן הלימוד של הלכה זו רחוק יחסית מהמדרש ועל כן היא נקראת גם אסמכתא.
34. מכאן אסמכתא: באה להבדיל בין הלכה המגיע ישירות מהמדרש לבין זו המגיעה ממקורות משפטיים אחרים.
השוני הספרותי שבין המדרש היוצר לבין המדרש המקיים
35. בהלכה היהודית יש שני סוגי מדרש:
a. אחד שמגמתו לבאר וליישב בין האמור בתורה או ליצור הלכות חדשות.
b. מדרש שמגמתו אינה ביאור או יצירת הלכות אלא קיום ושילוב של הלכה קיימת.
מדרש ההלכה
מהותו של מדרש ההלכה
36. עד עכשיו ראינו כיצד ביצעו פרשנות על התורה.
37. ברגע שנוצרו כתבים אחרים והפכו להלכה, התחילו לבצע גם עליהם פרשנויות.
38. נקרא למדרש זה מדרש הלכה. לעומת מדרש תורה. הם התקיימו במקביל עד שבשלב מסויים הסתיים מדרש התורה לחלוטין. 
39. רוב העקרונות בין השנים דומים אבל יש הבדלים.
מדרש ההלכה בתקופה הקדומה ובתקופת התנאים
40. דוגמא: בית הילל ובית שמאי נחלקו בדעותיהם האם לפרש חלק מהלכת התרת הנשים העגונות. המחלוקת הייתה האם לפרש בצורת צמצום או הרחבה של הכתוב. 
41. דוגמא: 
a. בהלכה הקדומה עד המאה השניה המזונות היו חיוב מוסרי ולא משפטי. 
b. עלתה שאלה האם קיימת חובה לתת מזונות לבנות למרות שאין חובה לתת לבנים. 
c. ר' אלעזר מביא הלכה קדומה בדיני הירושה ופירש לפיה. 
42. דוגמא:
a. אדם אומר לשליח תן לאישתי את הגט הזה במקום מסויים.
b. התנאים אומרים - אם נתן לה את הגט במקום אחר הרי זה פסול. למרות זאת, אם הבעל רק אמר לשליח כי האישה נמצאת במקום מסויים מבלי להתייחס לכך ששם צריך להנתן הגט אזי זה כשר. 
c. יש כאן הסקה של כשרות משפטית מאופי הפעולה הנדרש. 
43. דוגמא:
a. אם מישהו מפקיד כסף שקשור בצרור, בין שהוא בעל בית או חנווני – הרי שהוא אינו רשאי להשתמש בכסף שהופקד (כי הוא קשור). 
b. אם האדם שאצלו מפקידים את המעות הוא אדם שמשתמש במעות לעיסוקיו, יש להניח שהמפקיד יודע שהוא עשוי להשתמש במעות מכאן שהנפקד רשאי להשתמש בהן. 
c. על פי ההבחנה הזו רואים את מי שרשאי להשתמש בכסף כשומר שכר שהרי הוא יכול להנות מהפקדת הכסף בידיו. מכאן שיש לו שכר מהשמירה. 
d. אך מי שאינו רשאי להשתמש בכסף דינו כשומר חינם שהרי הוא לא נהנה מהפקדת המעות ומכאן הוא שומר חינם ואינו אחראי. 
e. בדוגמא נוספת מראים איך אותו הדין מוחל גם על מעילה. יש כאן הסקה ממקרה אחד לאחר.
מדרש ההלכה בתקופת האמוראים
44. תנופה רבה.
45. התבססו על קבצי הלכה וכן קובץ המשנה של רבי יהודה הנשיא.
46. גם הם השתמשו במדרשים שונים כדי לבאר הלכות כמו חכמי ההלכה שפירשו את התורה.
47. מדרש התנאים את ההלכה הוא מפורט ביחס למדרש התורה.
48. דוגמא:
a. כשרות המשפטית של הקטין.
b. אני לא נכנס לזה. מראים שבכמה צורות שונות של מדרש מגיעים לתוצאות שונות.
49. דוגמא: 
a. דיני נזיקין. 
b. הבדלים בין חכמי בבל לבית האמוראים. 
c. הבבלים חשבו שאם מישהו הניח חפץ ברשות הרבים (נניח ברחוב) ומישהו עבר ושבר אותו, אזי השובר פתור מתשלום כיוון שזו לא אחריותו שמישהו הניח את החפץ באמצע הדרך.
d. לאומתם האמוראים אומרים שלכל אדם יש חובת זהירות ועל כן הוא כן חייב. 
e. לא מפורט משעמם תחת.
50. דוגמא נוספת: לא מפורט.
