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מבוא למשפט עברי
(חזור)
בין משפט להלכה
(הבא > )
א. דברים (יז, ח-יג)
כי יפלא ממך דבר למשפט בין דם לדם בין דין לדין ובין נגע לנגע דברי ריבת בשעריך, וקמת ועלית אל המקום אשר יבחר ה' אלוקיך בו. ובאת אל הכהנים הלוים ואל השֹפט אשר יהיה בימים ההם, ודרשת והגידו לך את דבר המשפט. ועשית על פי הדבר אשר יגידו לך מן המקום ההוא אשר יבחר ה', ושמרת לעשות ככל אשר יורוך. על פי התורה אשר יגידו לך ועל המשפט אשר יאמרו לך תעשה לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל.

ב. דברי הימים (ב, יט)
וגם בירושלים העמיד יהושפט מן הלוים והכהנים ומראשי האבות לישראל למשפט ה' ולריב, וישבו ירושלים. ויצו עליהם לאמר כה תעשון ביראת ה' באמונה ובלבב שלם. וכל ריב אשר יבא עליכם מאחיכם הישבים בעריהם בין דם לדם בין תורה למצוה לחקים ולמשפטים, והזהרת אתם ולא יאשמו לה' והיה קצף עליכם ועל אחיכם, כה תעשון ולא תאשמו. והנה אמריהו כהן הראש עליכם לכל דבר ה', וזבדיהו בן ישמעאל הנגיד לבית יהודה לכל דבר המלך, ושוטרים הלוים לפניכם, חזקו ועשו ויהי ה' עם הטוב.

ג. משנה, בבא מציעא (ז, יא) (צד, א)
כל המתנה על מה שכתוב בתורה - תנאו בטל.

ד. משנה, בבא בתרא (ח, ה) (קכו, ב)
האומר: איש פלוני בני בכור, לא יטול פי שניים, איש פלוני בני לא יירש עם אחיו - לא אמר כלום, שהתנה על מה שכתוב בתורה... האומר: איש פלוני יירשני במקום שיש בת, בתי תירשני במקום שיש בן - לא אמר כלום, שהתנה על מה שכתוב בתורה.

ה. משנה, כתובות (ט, א)
כתב לה (האיש לאשתו): 'דין ודברים אין לי בנכסיך ובפרותיהן ובפרי פרותיהן בחייך ובמותך' - אינו אוכל פרות בחייה, ואם מתה - אינו יורשה. רבן שמען בן גמליאל אומר: אם מתה - יירשנה, מפני שהתנה על מה שכתוב בתורה, וכל המתנה על מה שכתוב בתורה - תנאו בטל.
ו. תוספתא, קידושין (ג, ז-ח)
על מנת שאם מתי שלא תהא זקוקה ליבם - הרי זה מקודשת ובטל תנאו, שהתנה על מה שכתוב בתורה, וכל המתנה על מה שכתוב בתורה - תנאו בטל. על מנת שאין ליך עלי שאר כסות ועונה - הרי זה מקודשת ותנאו קיים. זה הכלל: כל המתנה על מה שכתוב בתורה, בדבר שהוא של ממון - תנאו קיים, בדבר שאינו של ממון - תנאו בטל.

ז. תלמוד בבלי, כתובות (נו, א); בבא מציעא (צד, א)
האומר לאשתו: הרי את מקודשת לי על מנת שאין ליך עלי שאר כסות ועונה - הרי זו מקודשת ותנאו בטל, דברי רבי מאיר. רבי יהודה אומר: בדבר שבממון - תנאו קיים.

ח. משנה, כתובות (ה, א) (נד, ב)
רבי יהודה אומר: אם רצה - כותב לבתולה שטר של מאתיים והיא כותבת לו התקבלתי ממך מנה, ולאלמנה - מנה, והיא כותבת התקבלתי ממך חמישים זוז. רבי מאיר אומר: כל הפוחת לבתולה ממאתיים ולאלמנה ממנה - הרי זו בעילת זנות.

ט. רמב"ם, אישות (יב, ז)
כיצד? התנה עם האישה שאין לה עליו עונה - תנאו בטל וחייב בעונתה, שהרי התנה על מה שכתוב בתורה, ואינו תנאי ממון.

י. רמב"ם, שמיטה ויובל (ט, י)
המלווה את חבירו והתנה עמו שלא תשמטנו שביעית - הרי זה נשמט, שאינו יכול לבטל דין שביעית. התנה עמו שלא ישמיט הוא חוב זה ואפילו בשביעית - תנאו קיים, שכל תנאי שבממון תנאו קיים.

יא. ריב"ש, שה (אלג'יר מ, יד)
ואף אם הקהל תיקנו ששטרות העולות בערכאות של גויים יהיו שרירין וקיימין עלינו כמו על הגויים בדיניהם, ושבכל הדבר שנכתב השטר עליו - יועיל השטר לקנות בין יהודי ליהודי, כמו שמועיל בין גוי לגוי בדיניהם - בודאי שיכולין הקהל להתנות בכיוצא בזה, דתנאי שבממון הוא והרי הוא כאילו כל אחד ואחד מיחיד הקהל התנה וקבל כן על עצמו... אפילו הכי אין הקהל יכולין להתנות במה שיש בו איסור ריבית, שהרי ריבית אסרה תורה, אף על פי שנותנו הלווה מדעתו (את הריבית) ואין שום תנאי מועיל בו.

יב. תשב"ץ (א, קנח)
עוד יש מקום לדקדק במיני זה על עניין זה, רוצה לומר שהמלך מצווה שהדיין הזה ידון ולא זולתו. ונראה מזה שאין רשות לשום דיין אחר לדון כלל אלא דיין זה שמינה. ויש מקום לעיון, שאפילו תמצא דלומר דינא דמלכותא דינא בהכי, מכל מקום אי אפשר לומר כן בכל עניין. דמילתא דפשיטא היא שבכל דבר שיש בו איסור - אי אפשר לומר דינא דמלכותא דינא להתירו, דבעניין ממון הוא דאמרינן הכי, כדאמרינן לעיל, אבל דבר שיש בו איסור - זה לא אמרו אדם לעולם.

יג. תלמוד בבלי, ברכות (יט, ב)
אמר רב יהודה אמר רב: המוצא כלאיים בבגדו - פושטן אפילו בשוק, מאי טעמא "אין חכמה ואין תבונה ואין עצה נגד ה'|", כל מקום שיש חילול ה' - אין חולקין כבוד לרב.

תא שמע: "והתעלמת" - פעמים שאתה מתעלם מהם ופעמים שאין אתה מתעלם מהם, הא כיצד? אם היה כהן והיא בבית הקברות, או היה זקן ואינה לפי כבודו או הייתה מלאכתו מרובה משל חבירו, לכך נאמר "והתעלמת".

אמאי? לימא "אין חכמה ואין תבונה ואין עצה נגד ה'|"? שאני התם, דכתיב "והתעלמת מהם". וליגמר מינה? איסורא מממונא - לא ילפינן.

יד. שערי יושר, הרב שמען יהודה שקופ (ה, א)
נקטינן בספק ממונא לקולא וראוי לבאר למה נגרע איסור גזל משאר איסורים, וכמו דקיימא לן דכל איסור תורה - לחומרא.

וביאור עניין זה הוא לעניות דעתי על פי הקדמה כללית, דכל דיני המשפטים של דיני ממונות בין איש לרעהו, אינם כדרך כל מצוות התורה, דכל המצוות הוא מה שהזהירנו התורה בעשה ולא תעשה, חיוב קיומם עלינו הוא העיקר לקיים מצות ה' ובדיני ממונות אינו כן, דקודם שחל עלינו מצות ה' לשלם או להשיב צריך שיוקדם עלינו חיוב משפטי...

ועוד כלל עיקרי בזה דהיכא שאנו דנין על איזה זכות וקנין של אדם באיזה חפץ או שעבוד ממון - אין אנו דנים כלל על עניין שמירת איזו מצווה, אלא עניין מציאות, למי קנוי הדבר, ומי ומי ראוי על פי תורת המשפטים להחזיק את החפץ.

ולפי זה מה דאמרו חז"ל כללי ההלכות בספיקו של ממון, ודאי שמצאו כן על פי הכרעת השכל שעל פי תורת המשפטים תורת הדין נותן כך.
מקורות המשפט
(חזור)
תורה שבעל פה - רמב"ם
( < הקודם)   (הבא > )
א. ספרא, בחוקותי (פרשה ב, ח,יב)
"אלה החוקים והמשפטים והתורות אשר נתן ה' בינו ובין בני ישראל, בהר סיני ביד משה".
"החוקים" - אילו המדרשות.

"והמשפטים" - אילו הדינים.

"והתורות" - מלמד ששתי תורות ניתנו להם לישראל, אחד בכתב ואחד בעל פה.

אמר רבי עקיבא: וכי שתי תורות היו להם לישראל? והלא תורות הרבה ניתנו להם לישראל! "זאת תורת העולה", "זאת תורת המנחה", "זאת תורת האשם", "זאת תורת זבח השלמים", "זאת התורה אדם כי ימות באהל".

"אשר נתן ה' בינו ובין בני ישראל" - זכה משה ליעשות שליח בין ישראל לאביהם שבשמיים.

"בהר סיני ביד משה" - מלמד שניתנה התורה - הלכותיה ודקדוקיה ופירושיה על ידי משה מסיני.

ב. רמב"ם, ממרים (א, א-ג)
א. בית דין הגדול שבירושלים הם עיקר תורה שבעל פה, והם עמודי ההוראה ומהם חוק ומשפט יוצא לכל ישראל, ועליהן הבטיחה תורה, שנאמר: "על פי התורה אשר יורוך" - זו מצות עשה, וכל המאמין במשה רבינו ובתורתו - חייב לסמוך מעשה הדת עליהן ולישען עליהן.
ב. כל מי שאינו עושה כהוראתן - עובר בלא תעשה, שנאמר "לא תסור מכל הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל". ואין לוקין על לאו זה, מפני שניתן לאזהרת מיתת בית דין, שכל חכם שמורה על דבריהם - מיתתו בחנק, שנאמר: "והאיש אשר יעשה בזדון" וגומר, אחד דברים שלמדו אותן מפי השמועה והם תורה שבעל פה, ואחד דברים שלמדום מפי דעתם באחת מן המידות שהתורה נדרשת בהן ונראה בעיניהם שדבר זה כך הוא, ואחד דברים שעשאום סייג לתורה ולפי מה שהשעה צריכה והן הגזרות והתקנות והמנהגות. כל אחד ואחד מאלו השלשה דברים - מצוות עשה לשמוע להן, והעובר על כל אחד מהן - עובר בלא תעשה, הרי הוא אומר על פי התורה אשר יורוך אלו התקנות והגזירות והמנהגות שיורו בהם לרבים כדי לחזק הדת ולתקן העולם, ועל המשפט אשר יאמרו אלו דברים שילמדו אותן מן הדין באחת מן המידות שהתורה נדרשת בהן, מכל הדבר אשר יגידו לך זו הקבלה שקבלו איש מפי איש.
ג. דברי קבלה - אין בהן מחלוקת לעולם, וכל דבר שתמצא בו מחלוקת - בידוע שאינו קבלה ממשה רבינו, ודברים שלמדין מן הדין, אם הסכימו עליהן בית דין הגדול כולן - הרי הסכימו, ואם נחלקו בהן - הולכין אחר הרוב ומוציאין הדין אחר הרבים, וכן הגזירות והתקנות והמנהגות - אם ראו מקצתן שראוי לגזור גזירה או לתקן תקנה או שיניחו העם המנהג הזה, וראו מקצתן שאין ראוי לגזור גזרה זו ולא לתקן תקנה זו ולא להניח מנהג זה נושאין ונותנין אלו כנגד אלו והולכין אחר רובן ומוציאין הדבר אחר הרבים.
ג. הקדמת הרמב"ם לפירוש המשנה

לפיכך, היו חלקי הדינין המיוסדים בתורה על העיקרים האלה שהקדמנו נחלקים לחמשה חלקים:
החלק הראשון: פירושים מקובלים מפי משה, ויש להם רמז בכתוב, ואפשר להוציאם בדרך סברא, וזה אין בו מחלוקת, אבל (אלא) כשיאמר האחד: "כך קבלתי" - אין לדבר עליו.
החלק השני: הם הדינים שנאמר בהן: "הלכה למשה מסיני", ואין ראיות עליהם כמו שזכרנו, וזה כמו כן אין חולק עליו.
החלק השלישי: הדינין שהוציאו על דרכי הסברא ונפלה בם מחלוקת, כמו שזכרנו, ונפסק הדין בהן על פי הרוב. וזה יקרה כשישתנה העיון. ומפני כך אומרין (יבמות עו, ב): "אם הלכה - נקבל, ואם לדין (לימוד על פי סברא, כגון קל וחומר) - יש תשובה". אבל נפלה המחלוקת והעיון בדבר שלא נשמע בו הלכה, ותמצא בכל התלמוד שהם חוקרים על טעם הסברא שהוא גורם המחלוקת בין החולקים. ואומרים: במאי קא מיפלגי (במה הם חולקים?) או מאי טעמא דרבי פלוני.

או: מאי בינייהו? והם מביאים אותו על עניין זה ברוב מקומות. וזוכרים הטעם הגורם למחלוקת, כגון שיאמרו: רבי פלוני מחזיק טענה פלונית, ופלוני מחזיק טענה פלונית וכדומה לו. אבל, מי שיחשוב שהדינין שנחלקין בהם כמו כן מקובלים מפי משה, וחושבים שנפלה המחלוקת כדרך טעות ההלכות או השכחה, או מפני שאחד מהם קבל קבלת אמת והשני טעה בקבלתו, או שכח, או לא שמע מפי רבו כל מה שצריך לשמוע, ויביא ראיה על זה ממה שאמרו (סנהדרין פח, ב): "משרבו תלמידי שמאי והלל שלא שמשו כל צרכן - רבתה מחלוקת בישראל ונעשית תורה כשתי תורות". זה הדבר מגונה מאוד והוא דברי מי שאין לו שכל ואין בידו עיקרים ופוגם באנשים אשר נתקבלו מהם המצוות, וכל זה שווא ובטל.
והחלק הרביעי: הם הגזירות שתיקנו הנביאים והחכמים בכל דור ודור, כדי לעשותם סייג לתורה. ועליהם ציווה הקב"ה לעשותם. והוא מה שאמר במאמר הכללי (ויקרא יח): "ושמרתם את משמרתי". ובאה בו הקבלה (יבמות כא, א) - "עשו משמרת למשמרתי". והחכמים יקראו אותם גזירות. ולפעמים תיפול בהם מחלוקת לפני החכם, שהוא אוסר כך מפני כך, ולא יסכים עליו חכם אחר. וזה הרבה בתלמוד, שאומרים רבי פלוני גזר כך, משום כך וכך, ורבי פלוני לא גזר. וזה כמו כן סבה מסיבת המחלוקת. שהרי בשר עוף בחלב הוא גזירה מדרבנן, כדי להרחיק מן העבירה, ולא נאסר בתורה אלא בשר בהמה וחיה אבל אסרו חכמים בשר עוף, כדי להרחיק מן האיסור. ויש מהם מי שלא יגזור גזירה זו, שרבי יוסי הגלילי היה מתיר בשר עוף בחלב, וכל אנשי עירו היו אוכלים אותו, כמו שנתפרסם בתלמוד (שבת קל, א). וכשתיפול הסכמה על אחת מן הגזירות - אין חולק עליה בשום פנים. וכשיהיה פשוט איסורה בכל ישראל - אין לחלוק על הגזירה ההיא. אפילו הנביאים בעצמם לא היו רשאים לבטל אותה. וכן אמרו בתלמוד, שאליהו ז"ל לא היה יכול לבטל אחד משמונה עשר דברים שגזרו בית שמאי ובית הלל. והביאו טעם על זה, לפי שאיסורן פשט בכל ישראל.

והחלק החמישי: הם הדינים העשויים על דרך חקירה וההסכמה בדברים הנוהגים בין בני אדם, שאין בם תוספת במצווה ולא גירעון. או בדברים שהם תועלת לבני אדם בדברי תורה. וקראו אותם 'תקנות' ו'מנהגים'. ואסור לעבור עליהם. וכבר אמר שלמה עליו השלום על העובר עליהם (קהלת י, ח): "ופורץ גדר ישכנו נחש".
תורה שבכתב
(חזור)
הלכה ונבואה
( < הקודם)   (הבא > )
א. ספרא, בחוקותי (יג) (ומקבילות)
"אלה המצות אשר צוה ה' את משה אל בני ישראל בהר סיני" (ויקרא כז, לד).

אלה המצוות - שאין נביא רשאי לחדש עוד דבר מעתה.

ב. תלמוד בבלי, חגיגה (י, ב); נדה (כג, א); בבא קמא (ב, ב)
דברי תורה מדברי קבלה - לא ילפינן.

ג. משנה, אבות (א, א)
משה קבל תורה מסיני ומסרה ליהושע, ויהושע לזקנים, וזקנים לנביאים, ונביאים מסרוה לאנשי כנסת הגדולה.

ד. תלמוד בבלי, מגילה (יד, א)
תנו רבנן: ארבעים ושמונה נביאים ושבע נביאות נתנבאו להם לישראל ולא פחתו ולא הותירו על מה שכתוב בתורה חוץ ממקרא מגילה.

מאי דרוש? אמר רבי חייא בר אבין אמר רבי יהושע בן קרחה: קל וחומר, ומה מעבדות לחירות אמרינן שירה מחיים למיתה לא כל שכן?

ה. תלמוד ירושלמי, מגילה (א, ה; ע, ד)
רבי שמואל בר נחמן בשם רבי יונתן: שמונים וחמישה זקנים ומהם שלושים וכמה נביאים היו מצטערין על הדבר הזה. אמרו: כתיב "אלה המצות אשר צוה ה' את משה", אלו המצוות שנצטווינו מפי משה, כך אמר לנו משה אין נביא אחר עתיד לחדש לכם דבר מעתה, ומרדכי ואסתר מבקשים לחדש לנו דבר?!

לא זזו משם נושאים ונותנין בדבר עד שהאיר הקב"ה את עיניהם ומצאו אותה כתובה בתורה ובנביאים ובכתובים. הדא היא דכתיב "ויאמר ה' אל משה כתוב זאת זכרון בספר", "זאת" - תורה, כמה דתימר "וזאת התורה אשר שם משה לפני בני ישראל", "זכרון" - אלו הנביאים, "ויכתב ספר זכרון לפניו ליראי ה'|" וגומר, "בספר" - אלו הכתובים, "ומאמר אסתר קיים את דברי הפורים האלה ונכתב בספר". רב ורבי חנינה ורבי יונתן ובר קפרא ורבי יהושע בן לוי אמרו: המגילה הזאת נאמרה למשה מסיני, אלא שאין מוקדם ומאוחר בתורה.

ו. תלמוד בבלי, סוכה (מד, א)
איתמר: רבי יוחנן ורבי יהושע בן לוי, חד אמר: ערבה יסוד נביאים (רש"י: תקנת נביאים אחרונים - חגי, זכריה ומלאכי), וחד אמר: מנהג נביאים (רש"י: הנהיגו את העם ולא תיקנו להם).

תסתיים, דרבי יוחנן הוא דאמר יסוד נביאים, דאמר רבי אבהו אמר רבי יוחנן: ערבה יסוד נביאים הוא, תסתיים. אמר ליה רבי זירא לרבי אבהו: מי אמר רבי יוחנן הכי? והאמר רבי יוחנן משום רבי נחוניא איש בקעת בית חורתן: עשר נטיעות, ערבה, וניסוך המים - הלכה למשה מסיני! אשתומם כשעה חדא ואמר: שכחום וחזרו ויסדום (רש"י: על פי הדיבור).
ז. תלמוד בבלי, תמורה (טז, א)
אמר רב יהודה אמר שמואל: שלושת אלפים הלכות נשתכחו בימי אבלו של משה. אמרו לו ליהושע שאל! אמר להם: "לא בשמים היא". אמרו לו לשמואל שאל! אמר להם: "אלה המצות" - שאין הנביא רשאי לחדש דבר מעתה...

אמרו לפנחס שאל! אמר ליה "לא בשמים היא". אמרו לו לאלעזר: שאל! אמר להם: "אלה המצות" - שאין נביא רשאי לחדש דבר מעתה...

במתניתא תנא: אלף ושבע מאות קלין וחמורין, וגזירות שוות, ודקדוקי סופרים נשתכחו בימי אבלו של משה. אמר רבי אבהו: אף על פי כן החזירן עתניאל בן קנז מתוך פלפולו, שנאמר: "וילכדה עתניאל בן קנז אחי כלב" (רש"י: לקרית ספר ומאי קרית ספר הלכות).
ח. שמות רבה (כח, ו); תנחומא, יתרו (יא)
"וידבר אלהים את כל הדברים האלה לאמר" אמר רבי יצחק: מה שהנביאים עתידים להתנבאות בכל דור ודור - קיבלו מהר סיני, שכן משה אומר להם לישראל: "כי את אשר ישנו פה עמנו עומד היום ואת אשר איננו פה עמנו היום" - אלו הנשמות העתידות להבראות שאין בהן ממש שלא נאמרה בהם עמידה, שאף על פי שלא היו באותה שעה - כל אחד ואחד קיבל את שלו. וכן הוא אומר: "משא דבר ה' ביד מלאכי", 'בימי מלאכי' לא נאמר אלא "ביד מלאכי", שכבר הייתה בידו מהר סיני ועד אותה שעה לא ניתנה לו רשות להתנבאות, וכן ישעיה אמר "מעת היותה שם אני" (ישעיה מח, טז): אמר ישעיהו מיום שנתנה תורה מסיני הייתי שם וקבלתי את הנבואה הזאת אלא "ועתה אלהים שלחני", עד עכשיו לא ניתן רשות להתנבאות. ולא כל הנביאים בלבד קבלו מסיני נבואותם, אלא אף החכמים העומדים בכל דור ודור - כל אחד ואחד קבל את שלו מסיני.

ט. ספרי, שופטים (קעה)
"נביא מקרבך מאחיך כמוני יקים לך ה' אלהיך אליו תשמעון" (דברים יח, טו).

אפילו אומר לך עבור על אחת מכל מצוות האמורות בתורה, כאליהו בכרמל - לפי שעה שמע לו.

י. תוספתא, כלים; תלמוד בבלי, בבא בתרא (ב, ג)
וכן היה רבי אלעזר ברבי צדוק אומר: שני כתיפין היו בית אבא, אחד טמא ואחד טהור. אמרתי לפני אבא: מפני מה זה טמא וזה טהור? אמר לי זה שהוא חקוק טמא וזה שאין חקוק טהור, ועליו ישב חגי הנביא.

יא. תלמוד ירושלמי, יבמות (א, ו; ג, א); תלמוד בבלי, יבמות (טז, א)
אמר להן (דוסא בן הרכינס לחכמים): על המדוכה הזאת ישב חגי הנביא והעיד שלשה דברים: על צרת הבת שתינשא לכהונה ועל עמון ומואב שהן מעשרין מעשר עני בשביעית, ועל גירי תדמור שהן כשירין לבוא בקהל.

יב. משנה, שבת (ט, א-ד)
א. אמר רבי עקיבא: מניין לעבודת כוכבים שמטמאה במשא כנידה? שנאמר (ישעיה ל, כב): "תזרם כמו דוה צא תאמר לו" מה נידה מטמאה במשא אף עבודת כוכבים מטמאה במשא.

ב. מניין לספינה שהיא טהורה? שנאמר (משלי ל, יט): "דרך אניה בלב ים". מניין לערוגה שהיא שישה על שישה טפחים, שזורעין בתוכה חמשה זרעונין ארבעה בארבע רוחות הערוגה ואחד באמצע? שנאמר (ישעיה סא, יא): "כי כארץ תוציא צמחה וכגנה זרועיה תצמיח" - 'זרעה' לא נאמר אלא "זרועיה".

ג. מניין לפולטת שכבת זרע ביום השלישי שהיא טמאה? שנאמר (שמות יט, טו): "היו נכונים לשלשת ימים". מניין שמרחיצין את המילה ביום השלישי שחל להיות בשבת? שנאמר (בראשית לד, כא): ויהי ביום השלישי בהיותם כואבים. מניין שקושרין לשון של זהורית בראש שעיר המשתלח? שנאמר (ישעיה א, יח): "אם יהיו חטאיכם כשנים - כשלג ילבינו".

ד. מניין לסיכה שהיא כשתייה ביום הכיפורים? אף על פי שאין ראיה לדבר - זכר לדבר, שנאמר (תהלים קט, יח): "ותבא כמים בקרבו וכשמן בעצמותיו".

יג. משנה, ברכות (ז, ג)
רבי יוסי הגלילי אומר: לפי רוב הקהל הם מברכין, שנאמר (תהלים סח, כז): "במקהלות ברכו אלהים ה' ממקור ישראל".

יד. תלמוד בבלי, גיטין (לו, א)
"והעדים חותמין על הגט מפני תיקון העולם" (משנה). "מפני תיקון העולם"? דאורייתא הוא! דכתיב (ירמיה לב, מד): "וכתוב בספר וחתום". אמר רבה: לא צריכא, לרבי אלעזר דאמר עדי מסירה כרתי - תקינו רבנן עדי חתימה מפני תיקון העולם.

טו. תלמוד בבלי, בבא מציעא (נט, ב)
תנא: באותו היום השיב רבי אליעזר כל תשובות שבעולם ולא קיבלו הימנו.

אמר להם: אם הלכה כמותי - חרוב זה יוכיח. נעקר חרוב ממקומו מאה אמה, ואמרי לה: ארבע מאות אמה: אמרו לו: אין מביאין ראיה מן החרוב.

חזר ואמר להם: אם הלכה כמותי - אמת המים יוכיחו. חזרו אמת המים לאחוריהם. אמרו לו: אין מביאין ראיה מאמת המים.

חזר ואמר להם: אם הלכה כמותי - כותלי בית המדרש יוכיחו. הטו כותלי בית המדרש ליפול. גער בהם רבי יהושע, אמר להם: אם תלמידי חכמים מנצחים זה את זה בהלכה - אתם מה טיבכם? לא נפלו מפני כבודו של רבי יהושע, ולא זקפו מפני כבודו של רבי אליעזר, ועדין מטין ועומדין.

חזר ואמר להם: אם הלכה כמותי - מן השמיים יוכיחו. יצתה בת קול ואמרה: מה לכם אצל רבי אליעזר, שהלכה כמותו בכל מקום! עמד רבי יהושע על רגליו ואמר (דברים ל, יב): "לא בשמים היא".

מאי "לא בשמים היא"? אמר רבי ירמיה: שכבר נתנה תורה מהר סיני, אין אנו משגיחין בבת קול, שכבר כתבת בהר סיני בתורה (שמות כג, ב): "אחרי רבים להטֹת".
תורה שבעל פה
(חזור)
תורה שבעל פה
( < הקודם)   (הבא > )
א. משנה, אבות (א, א)
משה קבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזקנים וזקנים לנביאים ונביאים מסרוה לאנשי כנסת הגדולה. הם אמרו שלושה דברים: הוו מתונים בדין והעמידו תלמידים הרבה ועשו סייג לתורה.

ב. מסכתות קטנות, אבות דרבי נתן (נוסחא ב, פרק א, ד"ה משה קבל)
משה קבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזקנים וזקנים לשופטים ושופטים לנביאים ונביאים לחגי ולזכריה ולמלאכי חגי זכריה ומלאכי מסרו לאנשי כנסת הגדולה ואנשי כנסת גדולה היו אומרים שלושה דברים: הוו מתונין בדין והעמידו תלמידים הרבה ועשו סייג לתורה.

ג. מסכתות קטנות, אבות דרבי נתן (נוסחא ב, פרק א, ד"ה משה קבל)
משה קבל תורה מסיני, לא מפי מלאך ולא מפי שרף אלא מפי מלך מלכי המלכים הקב"ה, שנאמר (ויקרא כו, מו): "אלה החקים והמשפטים והתורֹת". ומניין שכתבם לו? שנאמר (דברים ד, יג): "ויכתבם על שני לוחות".
משה מסר ליהושע, שנאמר (דברים לד, ט): "ויהושע בן נון מלא רוח חכמה כי סמך משה את ידיו עליו". יהושע מסר לזקנים, שנאמר (שופטים ב, ז): "ויעבדו העם את ה'|", אשר האריכו ימים אבל לא שנים. זקנים מסרו לשופטים, שנאמר (שופטים ב, יח): "וכי הקים ה' להם שופטים" וגומר. שופטים מסרו לעלי, שנאמר (שמואל א א, ט): "ועלי הכהן יושב על הכסא". ועלי מסר לשמואל, שנאמר (שמואל א ב, כו): "והנער שמואל הולך וגדל" וגומר. שמואל מסר לנביאים, שנאמר (עמוס ג, ז): "כי לא יעשה ה' אלהים דבר כי אם גלה סודו לעבדיו הנביאים". נביאים מסרו לחגי ולזכריה ולמלאכי וחגי זכריה ומלאכי מסרו לאנשי כנסת הגדולה.

ד. דברים (לא, ט)
ויכתֹּב משה את התורה הזאת ויתנה אל הכהנים בני לוי הנֹּשאים את ארון ברית ה' ואל כל זקני ישראל.

ה. דברים (יז, יח)
והיה כשבתו על כסא ממלכתו וכתב לו את משנה התורה הזאת על ספר מלפני הכֹּהנים הלוים.

ו. ירמיה (יח, יח)
ויאמרו לכו ונחשבה על ירמיהו מחשבות כי לא תאבד תורה מכהן ועצה מחכם ודבר מנביא לכו ונכהו בלשון ואל נקשיבה אל כל דבריו.

ז. חגי (ב, יא)
כה אמר ה' צבאות שאל נא את הכהנים תורה לאמר.

ח. דברי הימים (ב, טו)
וימים רבים לישראל ללא אלהי אמת וללא כהן מורֶה וללא תורה.

ט. מלאכי (ב, ז)
כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו כי מלאך ה' צבאות הוא.

י. ברית דמשק

הם נתפסים בשתיים בזנות, לקחת שתי נשים בחייהם. ויסוד הבריאה: "זכר ונקבה ברא אֹתם" (בראשית א, כז), וּבָאֵי התבה - שניים שניים באו אל התבה, ועל הנשיא כתוב (דברים יז, יז): "לא ירבה לו נשים". ודויד לא קרא בספר התורה החתום אשר היה בארון, כי לא נפתח בישראל מיום מות אלעזר ויהושע והזקנים אשר עבדו את העשתרת ויטמון נגלה עד עמוד צדוק, ויֵעלו מעשי דויד, מלבד דם אוריה, ויעזבם לו אל.
הלכה למשה מסיני
(חזור)
תורה שבעל פה וההתגלות בסיני
( < הקודם)   (הבא > )
א. ספרא, בחוקותי (ב, ח)
יב. "אלה החוקים והמשפטים והתורֹת אשר צוה ה' את משה בהר סיני": "החוקים" - אילו המדרשות, ו"המשפטים" - אילו הדינים, ו"התורֹת" - מלמד ששתי תורות ניתנו להם לישראל, אחד בכתב ואחד בעל פה. אמר רבי עקיבא: וכי שתי תורות היו להם לישראל? והלא תורות הרבה ניתנו להם לישראל: "זאת תורת העולה", "זאת תורת המנחה", "זאת תורת האשם", "זאת תורת זבח השלמים", "זאת התורה אדם כי ימות באהל".

"אשר נתן ה' בינו ובין בני ישראל": זכה משה ליעשות שליח בין ישראל לאביהם שבשמיים.

"בהר סיני ביד משה": מלמד שניתנה התורה - הלכותיה ודקדוקיה ופירושיה על ידי משה מסיני.
ב. תלמוד ירושלמי, פאה (ב, יז; א, ד)
"ויתן ה' אלי את שני לוחֹת האבנים כתֻבים באצבע אלהים ועליהם ככל הדברים אשר דבר ה' עמכם בהר מתוך האש ביום הקהל" (דברים ט, י).

רבי יהושע בן לוי אמר: "עליהם" "ועליהם", "כל" "ככל", "דברים" "הדברים" - מקרא, משנה, תלמוד ואגדה - אפילו מה שתלמיד ותיק עתיד להורות לפני רבו, כבר נאמר למשה בסיני. מה טעם (קהלת א, י)? "יש דבר שיאמר ראה זה חדש הוא" וגומר - משיבו חבירו ואומר לו (שם): "כבר היה לעֹלמים".

ג. ויקרא רבה, מרגליות (כב, א, ד"ה 'איש איש')
"ויתן ה' אלי את שני לוחֹת" (דברים ט, י): רבי יהושע בן לוי אמר: "עליהם" "ועליהם", "כל" "ככל", "דברים" "הדברים", "מצוה" "כל מצוה" (דברים ח, א) - מקרא, משנה, תלמוד, תוספת הגדה ואפילו מה שתלמיד ותיק עתיד לומר לפני רבו - כולן נאמרו למשה בסיני, שנאמר (קהלת א, י): "יש דבר שיאמר ראה זה חדש הוא", חבירו משיב עליו (שם): "כבר היה לעֹלמים".
ד. תלמוד ירושלמי, מגילה (א, ע; ד, ה)
רבי שמואל בר נחמן בשם רבי יונתן: שמונים וחמישה זקנים ומהם שלושים וכמה נביאים היו מצטערין על הדבר הזה, אמרו: כתיב "אלה המצות אשר צוה ה' את משה" - אילו המצוות שנצטווינו מפי משה, כך אמר לנו משה - אין נביא אחר עתיד לחדש לכם דבר מעתה, ומרדכי ואסתר מבקשים לחדש לנו דבר? לא זזו משם נושאים ונותנין בדבר, עד שהאיר הקב"ה את עיניהם ומצאו אותה כתובה בתורה ובנביאים ובכתובים. הדא היא דכתיב: "ויאמר ה' אל משה כתוב זאת זכרון בספר": "זאת" - תורה, כמה דתימא "וזאת התורה אשר שם משה לפני בני ישראל", "זכרון" - אילו הנביאים, "ויכתב ספר הזכרון לפניו ליראי ה'|" וגומר, "בספר" - אילו הכתובים.

"ומאמר אסתר קִיַּם את דברי הפֻּרים האלה ונכתב בספר" (אסתר ט, לב): רב ורבי חנינה ורבי יונתן ובר קפרא ורבי יהושע בן לוי אמרו: המגילה הזאת נאמרה למשה מסיני, אלא שאין מוקדם ומאוחר בתורה.

ה. משנה, ידים (ד, ג)
בו ביום אמרו: עמון ומואב, מה הן בשביעית? גזר רבי טרפון מעשר עני וגזר רבי אלעזר בן עזריה מעשר שני... נמנו וגמרו: עמון ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית. וכשבא רבי יוסי בן דורמסקית אצל רבי אליעזר בלוד אמר לו: מה חידוש היה לכם בבית המדרש היום? אמר לו: נמנו וגמרו, עמון ומואב מעשרים מעשר עני בשביעית. בכה רבי אליעזר ואמר (תהלים כה, יד): "סוד ה' ליראיו ובריתו להודיעם", צא ואמור להם אל תחושו למניינכם, מקובל אני מרבן יוחנן בן זכאי ששמע מרבו ורבו מרבו עד הלכה למשה מסיני שעמון ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית.

ו. תלמוד בבלי, מנחות (כט, ב)
אמר רב יהודה אמר רב: בשעה שעלה משה למרום, מצאו להקב"ה שיושב וקושר כתרים לאותיות, אמר לפניו: ריבונו של עולם! מי מעכב על ידך? אמר לו: אדם אחד יש שעתיד להיות בסוף כמה דורות, ועקיבא בן יוסף שמו, שעתיד לדרוש על כל קוץ וקוץ תילין תילין של הלכות. אמר לפניו: ריבונו של עולם! הראהו לי, אמר לו: חזור לאחוריך. הלך וישב בסוף שמונה שורות (קצה בית המדרש), ולא היה יודע מה הן אומרים. תשש כוחו. כיוון שהגיע לדבר אחד, אמרו לו תלמידיו: רבי, מניין לך? אמר להן: הלכה למשה מסיני, נתיישבה דעתו.
ז. אליהו זוטא, איש שלום (ב, ד"ה 'פעם אחת הייתי')
פעם אחת הייתי מהלך בדרך ומצאני אדם אחד, ובא אלי בדרך מינות, ויש בו מקרא ואין בו משנה. אמר לי: מקרא - ניתן לנו מהר סיני, משנה - לא ניתן לנו מהר סיני. ואמרתי לו: בני! והלא מקרא ומשנה - מפי הגבורה נאמרו.

ומה בין מקרא למשנה? משלו משל, למה הדבר דומה? למלך בשר ודם שהיה לו שני עבדים, והיה אוהבן אהבה גמורה, ונתן לזה קב חיטין ולזה קב חיטין, לזה אגודה של פשתן ולזה אגודה של פשתן. הפיקח שבהן מה עשה? נטל את הפשתן וארגו מפה, ונטל את החיטין ועשאן סולת, ביררה, טחנה, ולשה ואפה, וסידרה על גבי השולחן, ופרס עליה מפה, והניחה עד שלא בא המלך. והטיפש שבהן לא עשה ולא כלום. לימים בא המלך בתוך ביתו ואמר להן: בני! הביאו לי מה שנתתי לכם. אחד הוציא את פת הסולת על גבי השולחן ומפה פרוסה עליו, ואחד הוציא את החיטין בקופה, ואגודה של פשתן עליהן. אוי לה לאותה בושה, אוי לה לאותה כלימה! הווי אומר איזה מהן חביב? זה שהוציא את השולחן ואת פת הסולת עליו.

אמרתי לו: בני! אם אמצאך בתוך משנת חכמים - יעשו דבריך בדאין. אמר לו: הין! אבל אמרתי לו: בני! כשאתה יורד לפני התיבה בשבת - כמה אתה מתפלל? אמר לי: שבע. אמרתי לו: ושאר הימים? אמר לי: תפילה כולה. כמה בני אדם קורין בתורה בשבת? אמר לי: שבעה. במנחה בשבת, בשני ובחמישי כמה? אמר לי: שלושה שלושה, ועל שבעת המינים כמה אתה מברך? אמר לי: שתיים, ברכה לפניהם וברכה לאחריהם, ועל שאר המינים? ברכה אחת, וברכת המזון - שלוש, והטוב ומטיב - ארבע.

אמרתי לו: בני! וכי יש לנו אילו מהר סיני? והלא אינן אלא מתוך משנת חכמים! אלא כשנתן הקב"ה תורה לישראל - לא נתנה להן אלא כחיטים להוציא מהן סולת, וכפשתן להוציא ממנו בגד.
דאורייתא ודרבנן
(חזור)
דאורייתא ודרבנן - רמב"ם ורמב"ן
( < הקודם)   (הבא > )
א. רמב"ם, ספר המצוות (שורש א)
השורש הראשון: שאין ראוי למנות בכלל הזה המצוות שהן מדרבנן. דע, כי זה העניין לא היה ראוי לעורר עליו לביאורו, כי אחר שהיה לשון התלמוד "שש מאות ושלוש עשרה מצוות נאמרו לו למשה בסיני", איך נאמר בדבר שהוא מדרבנן שהוא מכלל המניין? אבל העירונו עליו מפני שטעו בו רבים ומנו נר חנוכה ומקרא מגילה בכלל מצוות עשה, וכן מאה ברכות בכל יום וניחום אבלים וביקור חולים וקבורת מתים והלבשת ערומים וחישוב תקופות ושמונה עשר יום לגמור בהן את ההלל.
והשתכל ממי שישמע לשונם "נאמרו לו למשה בסיני" וימנה קריאת ההלל ששבח בו דוד עליו השלום האל יתעלה שציווה בה משה וימנה נר חנוכה שקבעוהו חכמים בבית שני וכן מקרא מגילה. אמנם היות משה נאמר לו בסיני שיצוונו כי כשיהיה באחרית ממלכתנו ויקרה לנו עם היוונים כך וכך יתחייב לנו שנדליק נר חנוכה?! הנה איני רואה שאחד ידמה זה או שיעלהו במחשבתו. ומה שייראה לי שהביאם אל זה היותנו מברכין על אלו הדברים "אשר קדשנו במצוותיו וציוונו", על מקרא מגילה ולהדליק נר ולגמור את ההלל. ושאלת התלמוד (שבת כג, א): "היכן ציוונו"? ואמרו מ"לא תסור". ואם מטעם זה מנו אותם - הנה ראוי שימנו כל דבר שהוא מדרבנן, כי כל מה שאמרו חכמים לעשותו וכל מה שהזהירו ממנו - כבר צווה משה רבינו בסיני שיצוונו לקיימו והוא אומרו (דברים יז, יג): "על פי התורה אשר יורוך ועל המשפט אשר יאמרו לך תעשה", והזהירנו מעבור בדבר מכל מה שתקנו או גזרו ואמר (שם): "לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל". ואם יימנה כל מה שהוא מדרבנן בכלל תרי"ג מצוות, מפני שהוא נכנס תחת אומרו יתעלה "לא תסור" - מפני מה מנו בפרט אלו ולא מנו זולתם, וכמו שמנו נר חנוכה ומקרא מגילה - היה להם למנות נטילת ידים ומצות עירוב, כי הנה אנו מברכים "אשר קדשנו במצוותיו וציוונו על נטילת ידים" ו"על מצוות עירוב" כמו שנברך "על מקרא מגילה" ו"להדליק נר חנוכה", והכל מדרבנן.
ובביאור אמרו (חולין קו, א): "מים ראשונים - מצווה. מאי מצווה? אמר אביי: מצווה לשמוע דברי חכמים", כמו שאמרו במקרא מגילה ונר חנוכה "היכן ציוונו? מ'לא תסור'|". וכבר התבאר שכל מה שתקנו הנביאים עליהם השלום שעמדו אחר משה רבינו הוא גם כן מדרבנן. ובביאור אמרו (שבת יד, ב; עירובין כא, ב): "בשעה שתקן שלמה עירובין וידיים יצתה בת קול ואמרה 'חכם בני ושמח לבי'|" וכו'. וביארו במקומות אחרים שעירובין - דרבנן ייקרא (עירובין ה, ב; שבת לד, א) וידיים - מדברי סופרים (ידיים ג, ב).
הנה כבר התבאר לך שכל מה שתיקנו אחר משה - נקרא דרבנן. ואמנם ביארתי לך זה כדי שלא תחשוב שמקרא מגילה, בעבור שהוא תיקון נביאים - ייקרא דאורייתא. שעירובין - דרבנן, אף על פי שהוא תיקון שלמה בן דוד ובית דינו. וזה הוא שנעלם מזולתנו ומנה הלבשת ערומים, בעבור שמצא בישעיה (נח, ז): "כי תראה ערֹם וכסיתו", ולא ידע כי זה נכנס תחת אומרו יתברך (דברים טו, ח): "די מחסֹרו אשר יחסר לו". כי עניין זה הציווי בלא ספק הוא שנאכיל הרעב ונכסה הערום וניתן מצע למי שאין לו מצע וכסות למי שאין
לו כסות ונשיא הפנוי שאין לו יכולת להינשא ונרכיב מי שדרכו לרכוב, כמו שהוא מפורסם בלשון
התלמוד (כתובות סז, ב) שזה כולו נכנס תחת אומרו "די מחסֹרו". והיה לשון התלמוד אצל אלו מחובר בלעגי שפה ובלשון אחרת, ולולי זה - לא מנו מקרא מגילה והדומה לו עם המצוות שנאמרו לו למשה בסיני.
ולשון גמר שבועות (לט, א): "אין לי אלא מצוות שנצטוו על הר סיני, מצוות שעתידין להתחדש, כגון מקרא מגילה מניין? תלמוד לומר (אסתר ט, כז): 'קימו וקבל (קרי: קבלו)' - קיימו מה שקבלו כבר". והוא שיאמינו בכל מצווה שתקנו הנביאים והחכמים אחר כן. והתמה מפני מה מנו מצוות עשה שהם מדרבנן, כמו שזכרנו, ולא מנו גם כן מצוות לא תעשה שהם מדרבנן, וכמו שמנו במצוות עשה נר חנוכה ומקרא מגילה ומאה ברכות בכל יום והלל - היה להם למנות גם כן בכלל מצוות לא תעשה אחת ועשרים שניות באחת ועשרים מצוות לא תעשה, כי כמו שכל ערווה וערווה - לא תעשה דאורייתא, כך כל שנייה ושנייה - לא תעשה מדרבנן, כמו שביארו ואמרו (יבמות כ, א): "שניות - מדברי סופרים", וכבר התבאר בתלמוד (שם) שמאמר המשנה: "איסור? מצווה!" - רוצה בו השניות. ואמרו "מאי מצווה? מצווה לשמוע דברי חכמים". וכן היה להם למנות בכלל אחות חלוצה שהיא מדברי סופרים (יבמות מא, א). ובכלל, אם נמנה כל עשה דרבנן וכל לא תעשה דרבנן - יהיה זה עולה לאלפים רבים, וזה דבר מבואר. והכלל, כי כל מה שהוא דרבנן - לא ימנה בכלל תרי"ג מצוות. כי הכלל הזה הוא כולו כתוב בתורה, אין בו דבר דרבנן כמו שנבאר. ואמנם, היותם מונים קצת הדברים שהם דרבנן ועוזבים קצתם בבחירה מהם - הוא עניין אי אפשר לקבלו בשום פנים, אומרו מי שאומרו. הנה בארנו עניין זה השורש ומופתו, עד שלא נשאר בו ספק כלל על שום אדם.

ב. רמב"ן, השגות לספר המצוות (שורש א)
העיקר הראשון מן המאמר השיב בו הרב הגדול ז"ל על בעל הלכות גדולות זצ"ל מפני שהביא במניין המצוות מקרא מגילה ונר חנוכה מכלל מצוות עשה. וכן מאה ברכות בכל יום וניחום אבלים וביקור חולים וקבורת מתים והלבשת ערומים ולחשוב תקופות ושמונה עשר יום לגמור בהן את ההלל. לפי שאלו כולן מצוות דרבנן אינן מן התורה. ותשובותיו על זה תשובות גדולות מאוד, כאילו מכריחות להודות בהן.

וטרם אתחיל לדבר עם לבבי בעניין הזה - אומר מה שנסתפק לי, אף על פי שידעתי שהכל מחזיקים בו כדבר פשוט וזה במה שאמרו בסוף מסכת מכות (כג, ב): "דרש רבי שמלאי: שש מאות ושלש עשרה מצוות נאמרו למשה בסיני, שלוש מאות ושישים וחמש כמניין ימות החמה ומאתים וארבעים ושמנה כנגד איבריו של אדם, ואמר רב המנונא: מאי קראה? 'תורה צוה לנו משה' וגומר - תור"ה בגימטריה הכי הוו", והקשו: "תורה - תרי"א הוו! 'אנכי' ו'לא יהיה לך' - מפי הגבורה שמענום".
והנה על פי זו המימרא בא בעל הלכות גדולות ומנאן אחת לאחת למצוא חשבון, ואחריו נתפשט הדבר מאוד והוסכם בין כל החכמים והתלמידים ונתפרסם בהמון שזה סכום כל המצוות ונתחברו בזה שירות פיוטין ואזהרות נעימי זמירות. מהם לחכמי ספרד רבות מאוד בארץ אנדלוס, כאשר הזכיר הרב זצ"ל (בהקדמה) ומהם בארצות אחרות בכל פינות הגולה. וכבר אמר הרב ז"ל (שם) שזה דבר שלא יסכל אותו אחד מכל מי שמנה המצוות שזה הוא מניינם. ואני בעניי, עם כל זה, עלה בלבי ספק על זו המימרא אם היא דברי הכל או יש בה מחלוקת. וספק אחר - אם היא הלכה למשה מסיני. כלומר, שנאמר למשה מפי הגבורה כך וכך מצוות אני מוסר לך לצוותם בישראל מורשה, או שהוא אסמכתא בעלמא מן הגימטריה הזאת, שזה החכם רבי שמלאי הדורש זה מצא המצוות כן לפי המניין שמנה בהם ונתן בהם סימנין ובא רב המנונא אחריו וסמך המניין הזה לגימטריה הזו.
ומה שהביא אותי לידי ספק, מפני שמצינו מחלוקת בגמרא בפסוקים רבים אם הם מצווה או רשות. מהם מה שאמרו במסכת סוטה (ג, א): "|'וקנא את אשתו' (במדבר ה, יד) - דברי רבי ישמעאל רשות, רבי עקיבא אומר: חובה. 'לעֹלם בהם תעבֹדו' (ויקרא כה, מו) - רבי עקיבא אומר: חובה, רבי ישמעאל אומר: רשות. 'לה יטמא' (ויקרא כא, ג) - רשות, רבי עקיבא אומר: חובה". הנה לדעת רבי ישמעאל יחסרון כאן שלוש מצוות מן רמ"ח... אבל בעל ההלכות זצ"ל סבור שזו המימרא וכל כיוצא בה במספר הזה תפשו בחשבונם כל המצוות הנוהגות בישראל לדורות, ועשו להם סימן כמניין איבריו שלאדם וכמניין ימות החמה. ולא הייתה כוונתו שלרבי שמלאי במימרא הזו אלא לדרוש מה שהוא משלים עליה, בא דוד והעמידן על אחת עשרה בא ישעיה והעמידן על שש בא וכו', בא חבקוק והעמידן על אחת. וכן רב המנונא שמצא לו סמך, "מאי קראה?" אינו אלא אסמכתא ורמז בעלמא...

ואחרי זה אומר כי הרב השיב על בעל ההלכות ז"ל ארבע תשובות יפות וטובות, מעוררות הלבבות ומולידות מחשבות, לאשר להם עיניים פקוחות ואוזנים קשובות. בראשונה אמר: כשיהיה לשון התלמוד "נאמרו לו למשה" - איך נאמר בדבר שהוא מדרבנן שהוא בכלל המניין הזה? ואמנם בעל ההלכות אינו גורס כן אבל בנוסחה שלו מצאתי כתוב "דרש רבי שמלאי: שש מאות ושלוש עשרה מצוות נצטוו ישראל. והלשון הזה יכלול כל מה שנצטוו, אפילו מדרבנן. ובמצוות של דבריהם אנו מברכים "אשר קדשנו במצוותיו וציוונו". ומכל מקום, אפילו לפי הנוסחאות שכתוב בהם "נאמרו למשה מסיני" - אינו דבר רחוק ונפלא להביא בכללן מיעוט מצוות שלדבריהם, משלושה טעמים:

האחד: מפני שהחכמים נוהגין זה תמיד להביא בעניינים שלדבריהם לשון תורה ולחזק אותם עוד בפסוקי תורה, כמו שאמרו (ראש השנה טז, א): "מפני מה אמרה תורה: נסכו מים בחג? אמר הקב"ה: נסכו מים לפני בחג, כדי שיתברכו לכם גשמי שנה, ואמרו לפני בראש השנה מלכויות, זכרונות ושופרות" וכו'. והדבר ידוע בגמרא שאינן אלא דרבנן. ושם (ראש השנה לב, א) ועוד הרבה... והשני: כי מנהג החכמים בתלמוד וגם בתורה ובנביאים כן, שלא יחושו להוציא דבר אחד מן הכלל וידברו על הרוב, כעניין שכתוב (בראשית לה, כו): "אלה בני יעקב אשר יולד לו בפדן ארם", והנה חשב בנימין ולא נולד בפדן ארם, רק על הרוב ידבר. וכן (בראשית מו, כז): "כל הנפש הבאה ליעקב מצרימה שבעים" והנה אפרים ומנשה לא באו ליעקב מצרימה גם יוסף שם היה, ועוד הרבה... והנה שתי פרשיות בתורה ובהן מצוות רבות ולא נאמרו למשה בסיני אלא לאהרן נאמרו ולא בסיני - פרשת שתויי יין ופרשת משמרות כהונה ולוייה ומתנות כהונה, ולא חשש להוציאם מן החשבון הזה. ומצוות רבות לא נאמרו בסיני אלא בשעת מעשה, כגון דין מקושש ובנות צלפחד, ולא חששו לכך. ועוד: שכיוון שנאמר "למשה בסיני" - שיקבלו עליהם ישראל מצוות בית הדין הגדול ובאו הם ותקנו את אלו - כבר נאמרו כולם למשה בסיני, אין הפרש ביניהם באמירתם סיני אלא שזה בפרט וזה בכלל...
והנה בכאן הביא אותנו משך העניין לדבר במה שהרב מתמיה אותנו. הוא זצ"ל סבור שיש בכלל לאו ד'לא תסור' כל מה שהוא מדברי חכמים, בין שהן מצוות כגון מקרא מגילה ונר חנוכה או שהן מן התקנות והסייגים, כגון בשר עוף בחלב ושניות לעריות, בין שהם בקום עשה - כגון שלוש תפילות בכל יום ומאה ברכות ולולב, שבעה שבגבולין, ובין שהן בלא תעשה - כגון "כל שהוא משום שבות" בשבת ויום טוב וכן יום טוב שני בגולה ותשעה באב כל מה שיאסור אותו התלמוד או יצווה עליו שאנחנו מוזהרים להתנהג כדבריהם מלאו ד'לא תסור'.
וזאת הדעת רמזה הרב הנה במאמר והוא שכתב: שכל מה שציוו חכמים לעשותו וכל מה שמנעונו ממנו נאמר למשה בסיני שיצוונו לעשותו, והוא אומרו יתעלה: "על פי התורה אשר יורוך ועל המשפט אשר יאמרו לך תעשה", כי מנענו יתברך שלא נשנה את דבריהם בכל מה שיסדרוהו או יעשו בו היקש ואמר "לא תסור מן המצוה אשר יגידו לך ימין ושמאל". וכן כתב עוד בלשון הזה במצוות קע"ד אמר: שנצטוינו לשמוע בקול בית דין הגדול ולעשות כל מה שיצוו ואין הפרש בזה בין הדבר שיראוהו או שיוציאוהו בהיקש או הדבר שיסכימו עליו שהוא סוד התורה או לפי עניין מהעניינים שיראה להם שיהיה יושר וחיזוק ותיקון הדת. ובתחילת חיבורו הגדול אמר במניין המצוות: "ויש מצוות אחרות שנתחדשו אחרי מתן תורה וקבעו אותן נביאים וחכמים ופשטו בכל ישראל, כגון מקרא מגילה וחנוכה ותשעה באב ונטילת ידיים ועירובין, כל אלו המצוות - חייבין אנו לקבלם ולשמרם, שנאמר 'לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל'|". ומבואר מזה עוד כתב בספר שופטים (ממרים א, ב) כלשון הזה אחד דברים שלמדו אותם מפי השמועה והם תורה שבעל פה ואחד דברים שלמדום מפי דעתם באחת מן המידות שהתורה נדרשת בהן ואחד דברים שעשו אותם סייג לתורה ולפי מעשה השעה והם הגזרות והתקנות והמנהגות בכל אחד ואחד משלושה דברים אלו - מצוות עשה לשמוע להם, והעובר על כל אחת מהן - עובר בלא תעשה, הרי הוא אומר "על פי התורה אשר יורוך" - אלו הגזרות והמנהגות שיורו בהם לרבים כדי לחזק הדת ולתקן העולם, "ועל המשפט אשר יאמרו לך" - אלו דברים שילמדו אותם מן הדין באחת מן המידות שהתורה נדרשת בהן מכל הדבר אשר יגידו לך - זו הקבלה שקבלו איש מפי איש. כל אלו דברי הרב.
ונתחייב עוד לפי זאת השיטה לומר שנעשה זקן ממרא על הגזרות והתקנות, לפי שכל העובר על "לא תסור" - אם הורה בזדון נעשה זקן ממרא וחייב מיתת בית דין, שנאמר "והאיש אשר יעשה בזדון" וגומר, וראה הרב בדעתו כל זה שהוא כן וכתבו מפורש. וכן אם חלק עליהם בגזרה מן הגזרות שגזרו בדבר שיש בו בשגגתו חטאת וזדונו כרת, כגון שהתיר את החמץ ביום ארבעה עשר בשעה שישית או אסרו בהנאה בשעה חמישית - הרי זה חייב מיתה, וכן כל כיוצא בזה. והנה הרב בונה חומה גבוהה סביב לדברי חכמים אבל היא כפרץ נופל נבעה בחומה נשגבה אשר פתאום לפתע יבוא שברה לפי שהיא סברא נפסדת ברוב מקומות בתלמוד. כי הנה לדעתו המשתמש במחובר, כגון שנסמך על האילן או שמטלטל המחט מחמה לצל בשבת או שאמר לגוי ועשה ואפילו הפסיע פסיעה גסה - עובר הוא על עשה ועל לא תעשה מן התורה וראוי הוא ללקות מלקות ארבעים, אלא שפטרו הרב שם בספר שופטים (ממרים א, ב) מפני שניתן לאזהרת מיתת בית דין, שכל חכם שממרה על דבריהם - מיתתו בחנק. והנה לדבריו לוקה הוא לדעת האומר בתלמוד "לאו שניתן לאזהרת מיתת בית דין - לוקין עליו", כמו שהוזכר בפרק מי שהחשיך (שבת קנד, ב). וראוי לפי הדעת הזו להחמיר מאוד בדברי סופרים שכולם תורה הם, אין ביניהם שום הפרש ואין בתורה דבר חמור יותר מן השבות שלדבריהם אלא במחוייבי כריתות או מיתות, לא בחייבי לאוין שכל דבריהם לאו ועשה הם. ורבותינו בכל התלמוד אומרים היפך מזה, שהרי הם דנין כל דברי סופרים להקל...

אבל הדבר הברור, המנוקה מכל שיבוש, הוא שנודיע שאין הלאו הזה "לא תסור" אלא במה שאמרו בפירושי התורה, כגון הדברים הנדרשים בתורה בגזירה שווה או בבניין אב ושאר שלוש עשרה מידות שהתורה נדרשת בהן או במשמעות לשון הכתוב עצמו, וכן במה שקבלו הלכה למשה מסיני תורה שבעל פה שאם יראו הם שזה הדבר אסור או מותר מן התורה לפי מדרש הכתוב או לפי פירושו או הלכה מפי השמועה ממשה רבינו ויראה הוא היפך - חייב לבטל דעתו ולהאמין במה שאמרו הם. זהו שאמר הכתוב "כי יפלא ממך דבר למשפט בין דם לדם בין דין לדין", כלומר שנתכסה מהם דבר ונחלקו במשפטי התורה ואיסוריה ונגעיה והעובר על דברי בית דין הגדול שבדורו וסומך על דעתו - עובר על עשה ועל לא תעשה הללו. ואפילו אם נחלקו בית דין עצמם בדבר - הולכין בהם אחר הרוב, כמו שאמרו במחלוקתם (סנהדרין פח, ב): "אם שמעו - אמרו להם, ואם לאו - עומדין למניין, רבו המטמאין - טמאו, המטהרין - טהרו". ומה שהסכימו עליו רובם הוא הדבר שנצטווינו עליו מן התורה, והעובר עליו וסומך על דעתו שאינו כמו שהסכימו הם - נעשה זקן ממרא בזמן דיני הנפשות. והוא שנאמר (דברים יז,יב): "אשר יעשה בזדון לבלתי שמֹע אל הכהן". ועונשו - איבוד מן העולם הזה ומן העולם הבא. וזו היא כת הצדוקים הארורים, ששמם במזרח 'קראין'.
כי התורה ניתנה לנו על ידי משה רבינו בכתב, וגלוי הוא שלא ישתוו הדעות בכל הדברים הנולדים וחתך לנו יתברך הדין שנשמע לבית הדין הגדול בכל מה שיאמרו, בין שקיבלו פירושו ממנו או שיאמרו כן ממשמעות התורה וכוונתה לפי דעתם. כי על המשמעות שלהם הוא מצווה ונותן לנו התורה. וזה הוא מה שאמרו (ספרי): "אפילו אומרין לך על שמאל שהוא ימין ועל ימין שהוא שמאל", שכך היא המצווה לנו מאדון התורה יתעלה, שלא יאמר בעל המחלוקת היאך אתיר לעצמי זה ואנכי היודע בוודאי שהם טועים. והנה נאמר לו בכך אתה מצווה. וכעניין שנהג רבי יהושע עם רבן גמליאל ביום הכיפורים שחל להיות בחשבונו, כמו שהוזכר במסכת ראש השנה (כה, א). ויש בזה תנאי, יתבונן בו המסתכל בראשון שלהוריות (ב, ב) בעין יפה, והוא שאם היה בזמן הסנהדרין חכם וראוי להוראה והורו בית דין הגדול בדבר אחד להיתר והוא סבור שטעו בהוראתן - אין עליו מצווה לשמוע דברי החכמים ואינו רשאי להתיר לעצמו הדבר האסור לו, אבל ינהג חומר לעצמו וכל שכן אם היה מכלל הסנהדרין יושב עמהן בבית דין הגדול ויש עליו לבוא לפניהם ולומר טענותיו להם והם שישאו ויתנו עמו. ואם הסכימו רובם בביטול הדעת ההוא שאמר ושיבשו עליו סברותיו - יחזור וינהוג כדעתם אחרי כן, לאחר שיסלקו אותו ויעשו הסכמה בטענתו. וזהו העולה מן ההלכות ההם. ומכל מקום חייב לקבל דעתם אחר ההסכמה על כל פנים.
אבל התקנות והגזרות שגזרו חכמים למשמרת התורה ולגדר שלה - אין להם בלאו הזה אלא סמך בעלמא ואין בהם דין המראה כלל. וכל שכן שהממרה בהן והעובר באחת מהן על דעת שהוא עושה איסור - שאינו עובר בלאו הזה ואינו בכלל דין פרשה זו כלל, לפי שהיא כולה עונש הממרים, לא החוטאים...

ועוד אודיעך כי המצוות שחידשו אותן החכמים או הנביאים, כגון נר חנוכה ומקרא מגילה - אינן באין בסמך הזה. שכך אמרו בפרק במה מדליקין (שבת כג, א) במדליק נר חנכה שצריך לברך "אשר קדשנו במצוותיו וציוונו להדליק נר שלחנוכה", ושאלו "והיכן ציוונו? רב אוויא אמר: מ'לא תסור', רב נחמן אמר: 'שאל אביך ויגדך זקניך ויאמרו לך'|". רצה רב אוויא לומר: כשם שכל הגזרות והסייגים שלדבריהם - סמוכין על לאו ד"לא תסור", כמו שהזכירו בפרק מי שמתו (שבת יט, ב) בעניין כלאים שלהם, כך המצוות שחידשו, כגון נר חנוכה - סמוכין על אותו הלאו עצמו. ורב נחמן בר יצחק אמר שאין סמך באותו הלאו אלא לדבריהם שיש בהם עיקר בתורה, אבל המצות המחודשות מהן - אין להם סמך אלא בפסוק "שאל אביך ויגדך זקניך ויאמרו לך". והטעם בזה ברור, לפי שהדברים שהם מוסיפין במצוות התורה עצמן - כעין פירוש התורה הוא, שהם ז"ל אומרים כל צמר ופשתים הוא כלאים וכל שבות הוא מלאכה וכיוצא באלו, שאילו היה דעתם כן - היינו חייבין להאמין אותם מזה הלאו, בודאי שהוא מחייב אותנו להאמין בתורה כפי הפירוש שיפרשו הם. אבל כשאומרין הדליקו נר חנוכה - אין אדם יכול להסמיכו על זה הלאו בשום עניין, שאין זה בא בכלל הכתוב שאמר: "כי יפלא ממך דבר למשפט", אלא בכלל "שאל אביך ויגדך זקניך ויאמרו לך", שהיא צוואה לקבל מן הזקנים על הכלל.
ג. רמב"ם, ספר המצוות (שורש ב)
השורש השני: שאין ראוי למנות כל מה שלמדים באחת משלוש עשרה מידות שהתורה נדרשת בהן או בריבוי.
כבר בארנו בפתיחת חיבורנו בפירוש המשנה (בריש ההקדמה) שרוב דיני התורה יוצאו בשלוש עשרה מידות שהתורה נדרשת בהן, ושהדין היוצא במידה מאותן המידות הנה פעמים תיפול בו המחלוקת. ושיש שם דינין הם פירושים מקובלים ממשה - אין מחלוקת בהם, אבל הם מביאים ראיה עליהם באחת משלוש עשרה מידות, כי מחכמת הכתוב שהוא אפשר שיימצא בו רמז מורה על הפירוש ההוא המקובל או הקש יורה עליו. וכבר בארנו זה העניין שם. וכשהיה זה כן, הנה לא כל מה שנמצא החכמים שהוציאו בהיקש משלוש עשרה מידות נאמר שהוא נאמר למשה בסיני, ולא גם כן נאמר בכל מה שנמצאם בתלמוד יסמכוהו אל אחת משלוש עשרה מידות שהוא דרבנן, כי פעמים יהיה פירוש מקובל. לפיכך הראוי בזה שכל מה שלא תמצאהו כתוב בתורה ותמצאהו בתלמוד, שלמדוהו באחת משלוש עשרה מידות, אם ביארו הם בעצמם ואמרו שזה גוף תורה או שזה דאורייתא - הנה ראוי למנותו, שהמקבלים אמרו שהוא דאורייתא. ואם לא יבארו זה ולא דברו בו - הנה הוא דרבנן, שאין שם כתוב יורה עליו. וזה גם כן שורש, כבר נשתבש בו זולתנו, ולכן מנה יראת חכמים בכלל מצוות עשה. ואשר הביאו לזה, לפי מה שייראה לי מאמר רבי עקיבא (פסחים כב, ב): "|'את ה' אלהיך תירא' - לרבות תלמידי חכמים", וחשב שכל מה שיגיע בריבוי - הוא מן הכלל הנזכר. ואם היה העניין כמו שחשבו, למה לא מנו כיבוד בעל האם ואשת האב מצווה בפני עצמה מחוברת אל כבוד אב ואם וכן כבוד אחיו הגדול...

ואולי תחשוב שאני בורח מלמנותן, להיותן בלתי אמיתיות והיות הדין היוצא במידה ההיא אמת או בלתי אמת - אין זו הסיבה, אבל הסיבה - כי כל מה שיוציא אדם הם ענפים מן השורשים שנאמרו לו למשה בסיני בביאור והם תרי"ג מצות. ואפילו היה המוציא משה בעצמו - אין ראוי למנותם. והראיה על זה כולו אמרם בגמר תמורה (טז, א): "אלף ושבע מאות קלין וחמורין וגזירות שוות ודקדוקי סופרים נשתכחו בימי אבלו של משה, ואף על פי כן החזירן עתניאל בן קנז מפלפולו, שנאמר 'ויאמר כלב אשר יכה את קרית ספר ולכדה' וגומר 'וילכדה עתניאל בן קנז'|". וכשהיו כך הנשכחות כמה - היה הכלל שנשכח ממנו זה המספר. כי גם כן מן השקר שנאמר שנשכח כל מה שנודע, ובלא ספק שהיו אותם הדינים המוצאים בקל וחומר ובזולתו מן המידות אלפים רבים. ואילו כולם היו נודעים בימי משה רבינו, כי בימי אבלו נשתכחו?! הנה נתבאר לך שאפילו בימי משה נאמר דקדוקי סופרים. כי כל מה שלא שמעו בסיני בביאור - הנה הוא מדברי סופרים. הנה כבר התבאר כי תרי"ג מצות שנאמרו לו למשה בסיני - לא יימנה בהן כל מה שיילמד בשלוש עשרה מידות, ואפילו בזמנו עליו השלום, כל שכן שלא יימנה בהן מה שהוציאו אותו באחרית הזמן. אבל אמנם יימנה מה שהיה פירוש מקובל ממנו, והוא שיבארו המעתיקים ויאמרו שזה הדבר אסור לעשותו ואיסורו דאורייתא (עיין לא תעשה קלה, קצד, קצט) או יאמרו שהוא גוף תורה (עיין לא תעשה שלו) הנה נמנה אותו כי הוא נודע בקבלה, לא בהיקש. ואמנם זיכרון ההיקש בו והביא הראיה עליו באחת משלוש עשרה מידות להראות חכמת הכתוב, כמו שביארנו בפירוש המשנה.

ד. רמב"ן, השגות לספר המצוות (שורש ב)
העיקר השני גזר בו הרב ז"ל: שאין כל מה שילמדו אותו באחת משלוש עשרה מידות שהתורה נדרשת בהן או בריבוי - ראוי למנותו בכלל המצוות שנאמרו למשה בסיני ולקרותן מצוות דאורייתא, ולא יאמר גם כן שלא ימנה דבר מכל מה שסמכו אותו לאחת משלוש עשרה מידות הללו, אבל אם יזכירו בגמרא בפירוש שהוא מדאורייתא - ימנה אותו, ואם לא הזכירו זה בביאור - יגזור שהוא מדרבנן.
ובזה ישבש בעל ההלכות, שמנה (קנד) מורא תלמידי חכמים בכלל מצוות עשה, כי יגזור הרב שהוא מדרבנן. והתשובה עוד שהשיב עליו (נב-ג): "אם כדבריהם, למה לא מנו כיבוד בעל האם ואשת האב - מצווה בפני עצמה וכמו כן כבוד אחיו הגדול, שלמדו אותן כמו כן בריבוי, אמרו: 'את אביך' - לרבות אשת אביך, 'ואת אמך' - לרבות בעל אמך, ו' יתירא - לרבות אחיך הגדול", וזו ודאי שאלה היא. אבל נטע ממנה הרב זה העיקר והוא משרש ועוקר שורשים רבים בתלמוד. ועם כל זה אינו מספיק לתשובת שאלתו. שהרי בגמר כתובות (קג, א) הזכירו צוואת רבי שאמר לבניו היזהרו בכבוד אמכם, והקשו על זה "דאורייתא היא! דכתיב 'כבד את אביך ואת אמך' - אשת אב הוואי. אשת אב נמי דאורייתא היא! דכתיב 'כבד את אביך' - זו אשת אביך, 'ואת אמך' - זו בעל אמך, ו' יתירא - לרבות אחיך הגדול".
הנה הרב מבקש בדברים הנדרשים בשלוש עשרה מידות או בריבוי, שיזכירו הם עצמם שהוא מדאורייתא ועם זה ימנה אותן בכלל המצוות, והרי הזכירו הן באלו שהן מדאורייתא. ואם לא יספיק לו אומרם "דאורייתא היא", והרי הרב עצמו דן בלשון הזה ומנה בו מצוות ולקח ראיה מלשונם! במצוות קע"ה מנה עניין הרוב, מפני שאמרו "רובא דאורייתא". והביא ראיה במצוות לא תעשה קצ"ט שהאוכל חמץ משש שעות ולמעלה הוא בלא תעשה, ממה שאמרו (פסחים ד, ב): "לכולי עלמא מיחת חמץ משש שעות ולמעלה - דאורייתא, שכך מצא בנוסחאות מדוייקות, וממה שאמרו (פסחים ב, ב): "דלא ליגע באיסורא דאורייתא". ועל דעת בעל ההלכות, בין שהן דאורייתא בין שהן דרבנן, היו ראויות להימנות כמו שנתבאר מדעתו בעיקר הראשון...

ועכשיו אני חוזר אל הכלל אשר הוא אצל הרב שני (נו-ז), שכל דבר הנלמד במידות שהתורה נדרשת בהן - יהיה מדרבנן, ואפילו היה המוציא משה רבינו עליו השלום. ואולם מה שיהיה פירוש מקובל ממנו, והוא שביארו הסופרים שזה הדבר נאסרה פעולתו ואיסורו מדאורייתא - אז ימנה אותו, מפני שהוא נודע בקבלה, לא בהיקש.
ופליאה דעת ממני, נשגבה לא אוכל לה, שאם נאמר כי אין המידות הנדרשות מקובלות מסיני ולא נצטווינו לדרוש ולפרש בהן את התורה, אם כן הרי הן בלתי אמיתיות, והאמת הוא פשטיה דקרא בלבד לא הדבר הנדרש, כמו שהזכיר ממאמרם "אין מקרא יוצא מידי פשוטו", ועקרנו שורש קבלתנו בשלוש עשרה מידות שהתורה נדרשת בהן ורוב התלמוד אשר יוסד בהן. והרב חוזר ומודה שאין הסיבה מפני שאין אמיתיות. ואם אמיתיות הן, מה בין המקום שהם מזכירין זה בפירוש או בסתם. שאם נאמר כיוון שלא נכתב הדבר בתורה - אינו בכלל המצוות, אף המוזכרות מהן בתלמוד לומר בהן דאורייתא - הוא מגזירה שווה או מריבוי, אף הן לא נכתבו. ומה שאמר בסוף, "מפני שהוא נודע בקבלה, לא בהיקש", אם המידות אמיתיות - הכל נודע בקבלה מאיתו יתברך. ועוד שההלכה למשה מסיני אצל הרב - דברי סופרים היא, ואם כן הדבר המקובל לא יקרא דבר תורה מצד הקבלה אלא מצד היותו נדרש מן המידות הוא דבר תורה.

והנה הרב מערבב דבריו וחזר ונתן טעם אחר וסיבה אחרת. והסיבה שאמר, מפני היות כל מה שיוציאו אדם ענפים מן העיקרים אשר נאמרו למשה בסיני בביאור והם תרי"ג מצות, ואפילו היה המוציא משה רבינו עליו השלום בעצמו - לא ימנו. והנה אם הם ענפים מן העיקרים, כגון שיהיו חלק מהם אפילו היו כתובים בפירוש - לא ימנו לעצמן, וראוי הוא לקרותם דברי תורה, אלא שלא ימנו בחשבון תרי"ג מצות, לא לומר עליהן שהן מדרבנן. אבל אם יוציאו בגזירה שווה או בריבוי דבר מיוחד, כגון ערל בתרומה וערווה מן העריות, כגון שלושה דורות למעלה (סנהדרין עה, א), למה לא ימנו?!

ואין אלו ענפים אלא עיקרים, וראוי לקרותם עוד 'דברי תורה' ולמנותם כמו שהוא מונה אותן שהזכירו בהם בתלמוד שזה דאורייתא או גוף תורה - אין בהן הפרש ולא מצד שיהיו מסופקות באמיתתן. ואולי יסבור שהדין הנדרש במידה מן המידות, עם היותו אמת אבל אין לו רמז בכתוב, ולא נכתב המקרא אלא לפשוטו ולא להוציא ממנו הדין ההוא והרי הוא נקרא דרבנן וכשנשמע אותם אומרים שהוא מדאורייתא או שיאמרו שהוא גוף תורה - נמנה אותו מפני שהוא נודע בקבלה, כי הריבוי או הגזירה שווה בפסוק ההוא נכתבו להוציא בו הדין ההוא הנלמד. ומכל מקום, באותן שלא הזכירו שהן דאורייתא - הרי אמיתת הדין אצלו בספק, אם הוא מדברי סופרים לגמרי שחידשו אותו בבית דין או שלמדו אותו מפי משה רבינו עליו השלום ונקרא 'דברי סופרים' לפי שאין לו רמז בכתובי התורה ואינו בכלל "תורה צוה לנו משה", כלומר תרי"ג מצות.
ואנו לא מצינו דעת חכמים בזה. שהמידות כולן אצלם כדבר מפורש בתורה ודורשים אותן מדעתם. ובגזירה שווה הצריכו בו קבלה מפורשת, מפני שהוא דבר שיכול אדם לדרוש בו כל היום ולסתור בו כל דיני התורה. כי התיבות יכפלו בתורה כמה פעמים. אי אפשר לספר גדול להיות כולו במילות מחודשות. ונתפרש זה במקומות מן התלמוד, שאמרו: "אדם דן קל וחומר מעצמו ואין אדם דן גזיר שווה מעצמו, אלא אם כן קבלה מרבו... ועוד, שהרי בתלמוד בכל מקום שמביאין מקרא למדרש מן המדרשים, כגון שיאמר בעל המאמר עצמו שנאמר או שישאלו "מנא לן הני מילי?" ויוציאו מן המדרש דין מן הדינין - בכולם יחשבו בתלמוד שהוא דאורייתא, ויקשו ממנו עד שיתרץ המתרץ ויאמר דמדרבנן הוא וקרא אסמכתא בעלמא. וכן אמרו עוד בגמר משקין (ג, א) לעניין שביעית, ד"אזמירה ובצירה - חייב, אשאר תולדות - לא", ופריך "והא תניא" וכו' ומתרץ "מדרבנן, וקרא אסמכתא בעלמא הוא". וכן בפרק ראשון דסוכה (ו, א) ובפרק אחרון דיומא (עד, א) ובמקומות הרבה.

ולפי זה הראוי הוא שנאמר בהיפך, שכל דבר הנדרש בתלמוד באחת מכל שלוש עשרה מידות - הוא מדאורייתא, עד שנשמע אותם שיאמרו שהוא אסמכתא... והנה הרב תלה הר נופל הזה בחוט השערה. אמר העיקר אשר הועילונו בו עליהם השלום, והוא אומרם "אין מקרא יוצא מידי פשוטו", והיות לשון התלמוד מחפש בכל מקום ואומר "גופיה דקרא במאי משתעי"? וחס ושלום כי המדרשים כולם בעניין המצות - אין בהם מקרא יוצא להם מידי פשוטו, אלא כולם בלשון הכתוב נכללים אף על פי שהם מרבים בהם בריבויים. ואין מדרש כיבוד תלמידי חכמים מלשון "את ה' אלהיך תירא" מוציא הכתוב מפשוטו. וכן אם נאמר ב"כי יקח איש אשה" שהוא בכסף - אינו מוציא ממשמעו ופשטו. ולא כל אתין וגמין וריבויין ומיעוטין ואכין ורקין ושאר המדרשים כולם. אבל הכתוב יכלול הכל, כי אין הפשט כדברי חסרי דעת הלשון ולא כדעת הצדוקים. כי ספר תורת ה' - תמימה אין בה אות יתר וחסר, כולם בחכמה נכתבו ולא מצאו מדרש שהוא עיקרי במצוות מוציא מקרא מידי פשוטו זולתי הנדרש ב"והיה הבכור אשר תלד" (דברים כה, ו), כמו שהזכירו במסכת יבמות (כד, א)...

וכן מה שאמר הרב שאפילו דבר שהוא הלכה למשה מסיני - נקרא מדברי סופרים, כלומר מדרבנן, אינו כן. וכבר למדתי בעיקר הראשון שספק הלכה למשה מסיני - לחומרא, כדברי תורה, ולא דנו אותו לקולא כדבר שהוא מדרבנן. וכן נתבאר שם שאינו נעשה זקן ממרא על דבר שעיקרו דברי סופרים ונעשה זקן ממרא על הלכתא אחד עשר ושהלכה זו הוא דבר שחייבין על זדונו כרת ועל שגגתו חטאת ואף על פי שאין לו עיקר כלל אלא מהלכה סומכים עליה כדבר המפורש שבתורה, כמו שאמרו בפרק 'ואלו הן הנחנקין' (שבת פז, א). ובמסכת נזיר (כט, א) אמרו במדיר אדם את בנו בנזיר: "ואמר רבי יוחנן: הלכה היא בנזיר, ואיתמר עלה: בשלמא לרבי יוחנן, דאמר 'הלכה היא בנזיר' - להכי מגלח ועביד הקפה, אלא לרבי יוסי ברבי חנינא, דאמר 'כדי לחנכו במצוות' - אמאי קא עביד הקפה? קא סבר הקפת כל הראש - מדרבנן, וחינוך - דרבנן, ואתי דרבנן ודחי דרבנן". הנה מכאן שההלכה מדאורייתא ואתי עשה דאורייתא ודחי לא תעשה המפורש בתורה. ואיך נחשוב זה? והרי רוב התורה בביאורה תלויה בהלכה למשה מסיני, כדאמרינן בפרק יום הכיפורים (יומא פ, א): "שיעורין שלעונשין הלכה למשה מסיני"...

וכן מה שכתב הרב בעיקר הראשון, שכל מה שסידרו אותו הנביאים העומדים אחר משה הוא כמו כן מדרבנן, ולמד אותו מעירובין וידיים שתיקן שלמה ונקראין דרבנן וזה העניין הוא חוזר בעיקר הזה. ולפי דעתי שגם זה איננו כמו שחשב, אבל מה שתיקן שלמה או שתיקנו הנביאים ולא נכתב במקרא בנבואה - הוא בלא ספק מדבריהם ומכללן עירובין וידיים. וכן מעשרות שלעמון ומואב, כמו ששנינו במסכת ידים (ד, ג) לעניין מעשרות שלחוצה לארץ: "מצרים - מעשה זקנים, ובבל - מעשה נביאים". וכולם נקראים מדבריהם. וכן הנכתב במקרא בדרך מעשה מן המעשים כגון מה שקיבלו עליהם מן המעשרות אפילו בפירות האילן וירק, כדכתיב (דברי הימים ב לא, ה): "וכפרֹץ הדבר הרבו בני ישראל מעשר דגן תירוש ויצהר וכל תבואת השדה... לרֹב". וכמו שמפורש בגמר נדרים (נה, א), זה כולו מדרבנן.
וכן שבות דשבת בימי עזרא ובית דינו תיקנו ומהם כעניין שכתוב (נחמיה יג, טז): "והצֹּרים ישבו בה מביאים דאג וכל מכר ומֹכרים בשבת לבני יהודה ובירושלִָם". וכמו שאמרו: "בימי נחמיה בן חכליה נשנית משנה זו התירו וחזרו והתירו" וכו', בגמר שבת (שבת קכג, ב). כי כל זה חומרא וקבלה שקבלו עליהם ועשו סייג לתורה, מלבד כמה תקנות שתיקן עזרא. וכן הברכות כולם שתיקן הוא ובית דינו אנשי כנסת הגדולה וכולן מדרבנן הן בלא ספק. ואפילו תקנותיו של משה רבינו עליו השלום עצמו - מדרבנן הן. כמו שאמרו (תלמוד ירושלמי כתובות א, א): "משה תיקן להם שבעת ימי המשתה ושבעת ימי אבילות". והם מדרבנן, כמו שאמרו (מועד קטן יח, א): "הלכה כדברי המקל באבל". וכן אמרו (מגילה לב, א): "משה תקן להם לישראל שיהו שואלין ודורשים בעניינו שליום, הלכות הפסח בפסח והלכות עצרת בעצרת והלכות החג בחג". אבל מה שכתוב בנבואה בדרך הצוואות, כגון שמזהירין על עשה ומתרין על לא תעשה - דבר תורה הוא. והעניין הזה מפני שהוזהרנו בתורה "|'אלה המצות' - מלמד שאין נביא רשאי לחדש דבר מעתה" (שבת קד, א) - ידענו כי הבא בנבואה - דבר תורה הוא, או שהוא פירוש לפסוק שלתורה או שהוא בידם הלכה למשה מסיני, כמו שאמרו בגמר תענית (יז, ב): "הא, עד דאתא יחזקאל - מאן אמרה? אלא גמרא גמרינוה, ואתא יחזקאל ואסמכה אקרא"...

וזה מה שהיה בדעתי לכתוב על העיקר הזה בתכלית הקיצור. וידעתי כי עוד שמועות רבות בגמרא סותרות עניינו, כי הספר הזה לרב ז"ל - עניינו ממתקים וכולו מחמדים, מלבד העיקר הזה, שהוא עוקר הרים גדולים בתלמוד ומפיל חומות בצורות בגמרא, והעניין ללומדי הגמרא רע ומר, ישתקע הדבר ולא יאמר.
סמכות החקיקה של חכמים
(חזור)
סמכות בית הדין הגדול - חובת הציות
( < הקודם)   (הבא > )
א. דברים (יז, ח-יג)
כי יפלא ממך דבר למשפט בין דם לדם בין דין לדין ובין נגע לנגע דברי ריבת בשעריך וקמת ועלית אל המקום אשר יבחר ה' אלהיך בו. ובאת אל הכהנים הלוים ואל השֹפט אשר יהיה בימים ההם ודרשת והגידו לך את דבר המשפט. ועשית על פי הדבר אשר יגידו לך מן המקום ההוא אשר יבחר ה' ושמרת לעשות ככל אשר יורוך. על פי התורה אשר יורוך ועל המשפט אשר יאמרו לך תעשה לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל. והאיש אשר יעשה בזדון לבלתי שמֹע אל הכהן העמד לשרת שם את ה' אלהיך או אל השֹפט ומת האיש ההוא ובערת הרע מישראל. וכל העם ישמעו ויראו ולא יזידון עוד.

ב. משנה, סנהדרין (יא, ב-ג)
ב. זקן ממרא על פי בית דין שנאמר (דברים יז, ח): "כי יפלא ממך דבר למשפט" וגומר. שלושה בתי דינין היו שם: אחד יושב על פתח הר הבית ואחד יושב על פתח העזרה ואחד יושב בלשכת הגזית. באים לזה שעל פתח הר הבית ואומר כך דרשתי וכך דרשו חבירי כך לימדתי וכך לימדו חבירי, אם שמעו - אומרים להם, ואם לאו - באין להם לאותן שעל פתח העזרה ואומר כך דרשתי וכך דרשו חבירי כך לימדתי וכך לימדו חבירי. אם שמעו - אומרים להם, ואם לאו - אלו ואלו באים לבית דין הגדול שבלשכת הגזית, שממנו יוצאת תורה לכל ישראל שנאמר (דברים יז, י): "מן המקום ההוא אשר יבחר ה'|". חזר לעיר ושנה ולימד כדרך שהיה למד - פטור, ואם הורה לעשות - חייב, שנאמר (דברים יז, יב): "והאיש אשר יעשה בזדון" - אינו חייב עד שיורה, לעשות תלמיד שהורה לעשות - פטור, נמצא חומרו קולו.

ג. חומר בדברי סופרים מבדברי תורה: האומר אין תפילין, כדי לעבור על דברי תורה - פטור, חמישה טוטפות - להוסיף על דברי סופרים, חייב.

ג. ספרי, דברים (קנג-קנד)
ט. "ובאת" - לרבות בית דין שביבנה, "אל הכהנים הלוים" - מצווה בבית דין שיהיו בו כהנים ולווים, יכול מצווה ואם אין בו - יהא פסול? תלמוד לומר: "ואל השֹפט" - אף על פי שאין בו כהנים ולווים, כשר.
י. "ועשית על פי הדבר" - על הוריית בית דין הגדול שבירושלים חייבים מיתה, ואין חייבים מיתה על הורית בית דין שביבנה.

יא. "על פי התורה אשר יורוך" - על דברי תורה חייבים מיתה ואין חייבים מיתה על דברי סופרים.

"ועל המשפט אשר יאמרו לך תעשה" - מצוות עשה.

"לא תסור מן התורה אשר יגידו לך" - מצוות לא תעשה.

"ימין ושמאל" - אפילו מראים בעיניך על ימין שהוא שמאל ועל שמאל שהוא ימין, שמע להם.

ד. רמב"ם, ממרים (א, א-ב)
א. בית דין הגדול שבירושלים הם עיקר תורה שבעל פה, והם עמודי ההוראה ומהם חוק ומשפט יוצא לכל ישראל, ועליהן הבטיחה תורה. שנאמר: "|'על פי התורה אשר יורוך' - זו מצוות עשה". וכל המאמין במשה רבנו ובתורתו - חייב לסמוך מעשה הדת עליהן ולישען עליהן.

ב. כל מי שאינו עושה כהוראתן - עובר בלא תעשה, שנאמר: "לא תסור מכל הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל". ואין לוקין על לאו זה, מפני שניתן לאזהרת מיתת בית דין שכל חכם שמורה על דבריהם - מיתתו בחנק, שנאמר: "והאיש אשר יעשה בזדון" וגומר. אחד דברים שלמדו אותן מפי השמועה, והם תורה שבעל פה, ואחד דברים שלמדום מפי דעתם באחת מן המידות שהתורה נדרשת בהן ונראה בעיניהם שדבר זה כך הוא, ואחד דברים שעשאום סייג לתורה ולפי מה שהשעה צריכה והן הגזרות והתקנות והמנהגות, כל אחד ואחד מאלו השלושה דברים - מצוות עשה לשמוע להן, והעובר על כל אחד מהן - עובר בלא תעשה.

הרי הוא אומר: "על פי התורה אשר יורוך" - אלו התקנות והגזירות והמנהגות שיורו בהם לרבים כדי לחזק הדת ולתקן העולם. "ועל המשפט אשר יאמרו" - אלו דברים שילמדו אותן מן הדין באחת מן המידות שהתורה נדרשת בהן. "מן הדבר אשר יגידו לך" - זו הקבלה שקבלו איש מפי איש.

ה. רמב"ן, דברים (יז, יא)
"ימין ושמאל" - אפילו אם אומר לך על ימין שהוא שמאל או על שמאל שהוא ימין, לשון רש"י.

ועניינו: אפילו תחשוב בלבך שהם טועים, והדבר פשוט בעיניך כאשר אתה יודע בין ימינך לשמאלך - תעשה כמצוותם. ואל תאמר: איך אוכל החֵלֶב הגמור הזה? או אהרוג האיש הנקי הזה? אבל תאמר: כך ציווה אותי האדון המצווה על המצוות, שאעשה בכל מצוותיו ככל אשר יורוני העומדים לפניו במקום אשר יבחר.

ועל משמעות דעתם נתן לי התורה אפילו יטעו. וזה כעניין רבי יהושע עם רבן גמליאל ביום הכיפורים שחל להיות בחשבונו. והצורך במצווה הזאת גדול מאד, כי התורה נתנה לנו בכתב, וידוע הוא שלא ישתוו (יהיו זהות) הדעות בכל הדברים הנולדים, והנה ירבו המחלוקות ותעשה התורה כמה תורות. וחתך לנו הכתוב הדין, שנשמע לבית דין הגדול העומד לפני ה' במקום אשר יבחר בכל מה שיאמרו לנו בפירוש התורה. בין שקבלו פירושו עד מפי עד ומשה מפי הגבורה, או שיאמרו כן לפי משמעות המקרא או כוונתה. כי על הדעת שלהם הוא נותן לנו התורה, אפילו יהיה בעיניך כמחליף הימין בשמאל. וכל שכן שיש לך לחשוב שהם אומרים על ימין שהוא ימין, כי רוח ה' על משרתי מקדשו ולא יעזוב את חסידיו, לעולם נשמרו מן הטעות ומן המכשול.

ולשון ספרי (דברים קנד): "אפילו מראין בעיניך על הימין שהוא שמאל ועל שמאל שהוא ימין - שמע להם".

ו. משנה, הוריות (א, א-ג)
א. הורו בית דין לעבור על אחת מכל מצוות האמורות בתורה והלך היחיד ועשה שוגג על פיהם, בין שעשו ועשה עמהן בין שעשו ועשה אחריהן בין שלא עשו ועשה - פטור (מקורבן), מפני שתלה בבית דין. הורו בית דין וידע אחד מהן שטעו או תלמיד והוא ראוי להוראה והלך ועשה על פיהן, בין שעשו ועשה עמהן בין שעשו ועשה אחריהן בין שלא עשו ועשה - הרי זה חייב, מפני שלא תלה בבית דין. זה הכלל: התולה בעצמו - חייב, והתולה בבית דין - פטור.

ג. הורו בית דין לעקור את כל הגוף: אמרו אין נדה בתורה, אין שבת בתורה, אין עבודה זרה בתורה - הרי אלו פטורין. הורו לבטל מקצת ולקיים מקצת - הרי אלו חייבין. כיצד? אמרו יש נדה בתורה אבל הבא על שומרת יום כנגד יום - פטור, יש שבת בתורה אבל המוציא מרשות היחיד לרשות הרבים - פטור, יש עבודה זרה בתורה אבל המשתחווה - פטור, הרי אלו חייבין, שנאמר (ויקרא ד, יג): "ונעלם דבר" - דבר ולא כל הגוף.

ז. תלמוד בבלי, הוריות (ב, ב)
"ראוי להוראה" וכו'. כגון מאן? אמר רבא: כגון שמעון בן עזאי ושמעון בן זומא. אמר ליה אביי: כי האי גוונא - מזיד הוא! ולטעמיך הא דתניא: (ויקרא ד, כז): "|'בעשֹתה אחת': יחיד העושה מפי עצמו - חייב, בהוראת בית דין - פטור", כיצד?

הורו בית דין שחֵלֶב מותר ונודע לאחד מהן שטעו, או תלמיד יושב לפניהן וראוי להוראה כגון שמעון בן עזאי, יכול יהא פטור? תלמוד לומר: "בעשֹתה אחת". יחיד העושה על פי עצמו - חייב, בהוראת בית דין - פטור! אלא היכי משכחת לה? כגון דידע דאסור, וקא טעי במצווה לשמוע דברי חכמים (רש"י: אפילו למיעבד איסורא).

לדידי נמי, דטעו במצווה לשמוע דברי חכמים.

ז. תלמוד ירושלמי, הוריות (א, מה; ד, א)
דתני: יכול אם יאמרו לך על ימין שהיא שמאל ועל שמאל שהיא ימין תשמע להם? תלמוד לומר: "ללכת ימין ושמאל", שיאמרו לך על ימין שהוא ימין ועל שמאל שהיא שמאל.
סמכות החקיקה של חכמים
(חזור)
היקף סמכות החקיקה של חכמים
( < הקודם)   (הבא > )
א. "לא תֹסֵף"

רמב"ם, ממרים (ב, ט)
הואיל ויש לבית דין לגזור ולאסור דבר המותר ויעמוד איסורו לדורות וכן יש להן להתיר איסורי תורה לפי שעה מהו זה שהזהירה תורה "לא תֹסֵף עליו ולא תגרע ממנו"? שלא להוסיף על דברי תורה ולא לגרוע מהן.

ולקבוע הדבר לעולם בדבר שהוא מן התורה, בין בתורה שבכתב בין בתורה שבעל פה, כיצד? הרי כתוב בתורה "לא תבשל גדי בחלב אמו", מפי השמועה למדו שזה הכתוב אסר לבשל ולאכול בשר בחלב, בין בשר בהמה בין בשר חיה אבל בשר העוף מותר בחלב מן התורה, אם יבוא בית דין ויתיר בשר חיה בחלב - הרי זה גורע, ואם יאסור בשר העוף ויאמר שהוא בכלל הגדי והוא אסור מן התורה - הרי זה מוסיף, אבל אם אמר בשר העוף מותר מן התורה ואנו נאסור אותו ונודיע לעם שהוא גזירה שלא יבוא מן הדבר חובה, ויאמרו העוף מותר מפני שלא נתפרש כך, החיה מותרת שהרי לא נתפרשה, ויבוא אחר לומר אף בשר בהמה מותרת חוץ מן העז, ויבא אחר לומר אף בשר העז מותר בחלב פרה או הכבשה שלא נאמר אלא אמו שהיא מינו, ויבוא אחר לומר אף בחלב העז שאינה אמו מותר שלא נאמר אלא אמו, לפיכך נאסור כל בשר בחלב אפילו בשר עוף - אין זה מוסיף, אלא עושה סייג לתורה וכן כל כיוצא בזה.

ראב"ד, ממרים (ב, ט)
הואיל ויש לבית דין לגזור ולאסור וכו'. אמר אברהם: כל אלה ישא רוח, שכל דבר שגזרו עליו ואסרוהו לסייג ולמשמרת של תורה - אין בו משום "לא תֹסֵף", אפילו קבעוהו לדורות ועשאוהו כשל תורה וסמכוהו למקרא, כדאשכחן בכמה דוכתי - "מדרבנן וקרא אסמכתא בעלמא". ואם גרע לפי צורך שעה, כגון אליהו בהר הכרמל - אף זה דבר תורה הוא, "עת לעשות לה' הפרו תורתך", ולא תמצא איסור מוסיף אלא במצוות עשה, כגון לולב ותפילין וציצית וכיוצא בהן, בין לשעה בין לדורות בין שקבעה בדבר תורה בין שלא קבעה.
ב. עקירת דבר מן התורה

תלמוד בבלי, יבמות (פט, א)
1. תנן התם (תרומות ב, ב): "אין תורמין מן הטמא על הטהור, ואם תרם - בשוגג תרומתו תרומה, במזיד לא עשה ולא כלום".
1.1. מאי "לא עשה ולא כלום"? אמר רב חסדא: לא עשה ולא כלום כל עיקר, דאפילו ההיא גריווא - הדר לטיבליה. רב נתן ברבי אושעיא אמר: לא עשה ולא כלום לתקן את השיירים, אבל תרומה הווי.
1.2. רב חסדא לא אמר כרב נתן בר אושעיא, דאי אמרת הווי תרומה - זמנין דפשע ולא מפריש...

2. אמר ליה רבה לרב חסדא: לדידך דאמרת לא עשה ולא כלום כל עיקר, דאפילו ההוא גריווא הדר לטיבליה, מאי טעמא? גזירה דילמא פשע ולא מפריש, מי איכא מידי דמדאורייתא - הווי תרומה, ומשום דילמא פשע - אפקוה רבנן לחולין, וכי בית דין מתנין לעקור דבר מן התורה?
אמר ליה (רב חסדא): ואת לא תסברא? והתנן: האשה שהלך בעלה למדינת הים ובאו ואמרו לה מת בעליך וניסת, ואחר כך בא בעלה תצא מזה ומזה והולד ממזר מזה ומזה. בשלמא משני ממזר, אלא מראשון - אמאי? אשתו היא וישראל מעליא הוא, וקא שרינן ליה בממזרת!
אמר ליה (רבה): הכי אמר שמואל: אסור בממזרת. וכן כי אתא רבין אמר רבי יוחנן: אסור בממזרת. ואמאי קרי ליה ממזר? לאוסרו בבת ישראל.
3. שלח ליה רב חסדא לרבה ביד רב אחא בר רב הונא: ואין בית דין מתנין לעקור דבר מן התורה? והתניא: מאימתי אדם יורש את אשתו קטנה (יתומה)? בית שמאי אומרים: משתעמוד בקומתה, ובית הלל אומרים: משתיכנס לחופה, רבי אליעזר אומר: משתיבעל, ויורשה ומיטמא לה ואוכלת בגינו תרומה...

3.1. קתני מיהת "יורשה", והא הכא דמדאורייתא - אבוה ירית לה (כלומר: קרובי האב ירתי לה דנישואי קטנה דרבנן, רש"י) ומדרבנן ירית לה בעל!
הפקר בית דין היה הפקר, דאמר רבי יצחק: מנין שהפקר בית דין היה הפקר? שנאמר (עזרא י, ח): "כל אשר לא יבא לשלֹשת הימים כעצת השרים והזקנים - יחרם כל רכושו והוא יבדל מקהל הגולה". רבי אלעזר אמר מהכא (יהושע יט, נא): "אלה הנחלות אשר נחלו אלעזר הכהן ויהושע בן נון וראשי האבות למטות בני ישראל", וכי מה עניין ראשים אצל אבות? אלא לומר לך: מה אבות מנחילין בניהם כל מה שירצו, אף ראשים מנחילין את העם כל מה שירצו.
3.2. "ומיטמא לה". והא הכא דמדאורייתא אביה מיטמא לה, ומדרבנן מיטמא לה בעל! משום דהוויא לה מת מצווה. ומי הווי מת מצווה? והתניא: אי זהו מת מצווה? כל שאין לו קוברין, קורא ואחרים עונין אותו - אין זה מת מצווה! הכא נמי, כיוון דלא ירתי לה, קריא ולא ענו לה.
3.3. "ואוכלת בגינו תרומה" - בתרומה דרבנן.
[4...]
5. תא שמע: "דם שנטמא וזרקו בשוגג - הורצה, במזיד - לא הורצה". והא הכא דמדאורייתא - ארצויי מרצה, דתניא: "על מה הציץ מרצה? על הדם ועל הבשר ועל החלב, שנטמא בין בשוגג בין במזיד, בין באונס בין ברצון, בין ביחיד בין בציבור", ואמרי רבנן - לא הורצה, וקא הדר מעייל חולין לעזרה!
אמר רבי יוסי בר חנינא: מאי "לא הורצה" דקאמר? להתיר בשר באכילה, אבל בעלים - נתכפרו בו. סוף סוף, קמתעקרא אכילת בשר, וכתיב (שמות כט, לג): "ואכלו אֹתם אשר כֻּפר בהם" - מלמד שהכהנים אוכלים ובעלים מתכפרים! אמר ליה: שב ואל תעשה שאני.
אמר ליה (רב חסדא לרבא): בעאי לאותובך ערל, הזאה, ואזמל, סדין בציצית, וכבשי עצרת, ושופר, ולולב, השתא דשנית לן: שב ואל תעשה - לא מיעקר הוא, כולהו נמי שב ואל תעשה נינהו.
6. תא שמע: "אליו תשמעון" (דברים יח, טו) - אפילו אומר לך עבור על אחת מכל מצוות שבתורה, כגון אליהו בהר הכרמל - הכל לפי שעה שמע לו! שאני התם, דכתיב: "אליו תשמעון". וליגמר מיניה! מיגדר מילתא שאני.
[7. השולח גט לאשתו והגיע בשליח או ששחל אחריו שליח ואמר לו גט שנתתי לך בטל הוא - הרי זה בטל. קידם אצל אשתו או ששילח אצלה שליח ואמר לה גט ששלחתי לך בטל הוא - הרי זה בטל. אם משהגיע גט לידה - שוב אינו יכול לבטלו. בראשונה היה עושה בית דין במקום אחר ומבטלו. התקין רבן גמליאל הזקן שלא יהו עושין כל, מפני תיקון העולם (גיטין ד, א; לג, א)]

תא שמע: ביטלו - מבוטל, דברי רבי, רבן שמעון בן גמליאל אומר: אינו יכול לא לבטלו ולא להוסיף על תנאו, שאם כן - מה כוח בית דין יפה? והא הכא, דמדאורייתא - בטל גט, ומשום מה כוח בית דין - קא שרינן אשת איש לעלמא! מאן דמקדש - אדעתא דרבנן מקדש, ואפקעינהו רבנן לקידושין.
אמר ליה רבינא לרב אשי: התינח דקדיש בכספא, קדיש בביאה מאי איכא למימר? שוויוה רבנן לבעילתו בעילת זנות.
8. תא שמע, אמר רבי אלעזר בן יעקב: שמעתי, שבית דין מכין ועונשין שלא מן התורה, ולא לעבור על דברי תורה - אלא לעשות סייג לתורה; ומעשה באדם אחד שרכב על סוס בשבת בימי יוונים, והביאוהו לבית דין וסקלוהו, לא מפני שראוי לכך - אלא שהשעה צריכה לכך; ושוב מעשה באדם אחד שהטיח באשתו תחת התאנה, והביאוהו לבית דין והלקוהו, לא מפני שראוי לכך - אלא שהשעה צריכה לכך!
מיגדר מילתא שאני.
ג. פוסקים

ריטב"א, יבמות (צ, ב)
וכן הלכתא, דשב ואל תעשה - בית דין עוקרין או אפילו לא תעשה לצורך השעה או הפקר ממון לעולם, אבל לעקור לא תעשה לדורות - אין להם רשות.
רמב"ם, ממרים (ב, ד)
ויש לבית דין לעקור אף דברים אלו לפי שעה, אף על פי שהוא קטן מן הראשונים, שלא יהו גזרות אלו חמורין מדברי תורה עצמה. שאפילו דברי תורה יש לכל בית דין לעוקרו הוראת שעה.
כיצד? בית דין שראו לחזק הדת, ולעשות סייג, כדי שלא יעברו העם על דברי תורה - מכין ועונשין שלא כדין. אבל אין קובעין הדבר לדורות, ואומרים שהלכה כך הוא.
וכן אם ראו לפי שעה לבטל מצוות עשה, או לעבור על מצוות לא תעשה כדי להחזיר רבים לדת, או להציל רבים מישראל מלהיכשל בדברים אחרים - עושין לפי מה שצריכה השעה. כשם שהרופא חותך ידו או רגלו של זה כדי שיחיה כולו, כך בית דין מורים בזמן מן הזמנים לעבור על קצת מצוות לפי שעה, כדי שיתקיימו (כולם), כדרך שאמרו חכמים הראשונים: חלל עליו שבת אחת, כדי שישמור שבתות הרבה.
רמב"ם, סנהדרין (כד, ד-ו)
ד. יש לבית דין להלקות מי שאינו מחוייב מלקות, ולהרוג מי שאינו מחוייב מיתה. ולא לעבור על דברי תורה אלא לעשות סייג לתורה. וכיון שרואים בית דין שפרצו העם בדבר - יש להן לגדור ולחזק הדבר, כפי מה שיראה להם.

הכל הוראת שעה, לא שיקבע הלכה לדורות. מעשה והלקו אדם שבעל אשתו תחת אילן, ומעשה באחד שרכב על סוס בשבת בימי יוונים והביאוהו לבית דין וסקלוהו, ומעשה ותלה שמעון בן שטח שמונים נשים ביום אחד באשקלון ולא היו שם כל דרכי הדרישה וחקירה וההתראה, ולא בעדות ברורה, אלא הוראת שעה כפי מה שראה.

ו. וכן יש לדיין תמיד להפקיר ממון שיש לו בעלים, ומאבד ונותן כפי מה שיראה לגדור פרצות הדת ולחזק הבדק, או לקנוס אַלָם (בריון) זה. והרי הוא אומר בעזרא: "וכל אשר לא יבוא לשלֹשת הימים כעצת השרים והזקנים - יחרם כל רכושו", מכאן שהפקר בית דין הפקר.
המנהג
(חזור)
הלל ובני בתירא
( < הקודם)   (הבא > )
א. תוספתא, פסחים (ד, יג-יד)
פעם אחת חל ארבעה עשר להיות בשבת, שאלו את הלל הזקן: פסח מהו שידחה את השבת?

אמר להם: וכי פסח אחד יש לנו בשנה שדוחה את השבת, הרבה משלוש מאות פסחים יש לנו בשנה ודוחין את השבת!

חברו עליו כל העזרה.

אמר להם: תמיד - קורבן ציבור ופסח קורבן ציבור, מה תמיד - קורבן ציבור ודוחה את השבת, אף פסח - קורבן ציבור דוחה את השבת.

דבר אחר: נאמר בתמיד "מועדו" ונאמר בפסח "מועדו", מה תמיד שנאמר בו "מועדו" - דוחה את השבת, אף פסח שנאמר בו "מועדו" - דוחה את השבת.

ועוד: קל וחומר - ומה תמיד שאין חייבין עליו כרת - דוחה את השבת, פסח שחייבין עליו כרת - אינו דין שידחה את השבת.

ועוד: מקובלני מרבותי שפסח דוחה את השבת, ולא פסח ראשון אלא פסח שני ולא פסח ציבור אלא פסח יחיד.

אמרו לו: מה יהא על העם שלא הביאו סכינין ופסחין למקדש?

אמר להם: הניחו להם, רוח הקודש עליהם, אם אין נביאין הן בני נביאין הן!

מה עשו ישראל באותה שעה? מי שפסחו טלה - טמנו בצמרו, גדי - קשרו בין קרניו והביאו סכינין ופסחים למקדש ושחטו את פסחיהן.

בו ביום מינו את הלל נשיא והיה מורה להם בהלכות פסח.

ב. תלמוד ירושלמי, פסחים (ו, א; לג, א)
זו הלכה נעלמה מזקני בתירה: פעם אחת חל ארבעה עשר להיות בשבת ולא היו יודעין אם פסח דוחה את השבת אם לאו. אמרו יש כאן בבלי אחד והלל שמו ששימש את שמעיה ואבטליון, יודע אם פסח דוחה את השבת אם לאו, איפשר שיש ממנו תוחלת. שלחו וקראו לו.

אמרו לו: שמעת מימיך כשחל ארבעה עשר להיות בשבת אם דוחה את השבת אם לאו?

אמר להן: וכי אין לנו אלא פסח אחד בלבד דוחה את השבת בכל שנה והלא כמה פסחים ידחו את השבת בכל שנה!

אמרו לו כבר אמרנו שיש ממך תוחלת.

התחיל דורש להן מהיקש ומקל וחומר ומגזירה שווה.

מהיקש: הואיל ותמיד - קורבן ציבור ופסח - קורבן צבור, מה תמיד קורבן ציבור - דוחה שבת, אף פסח קורבן ציבור - דוחה את השבת.

מקל וחומר: מה אם תמיד, שאין חייבין על עשייתו כרת - דוחה את השבת, פסח שחייבין על עשייתו כרת - אינו דין שידחה את השבת.

מגזירה שווה: נאמר בתמיד "במועדו" ונאמר בפסח "במועדו", מה תמיד שנאמר בו "במועדו" - דוחה את השבת, אף פסח שנאמר בו "במועדו" - דוחה את השבת.

אמרו לו: כבר אמרנו אם יש תוחלת מבבלי. היקש שאמרת יש לו תשובה: לא אם אמרת בתמיד שכן יש לו קיצבה, תאמר בפסח שאין לו קצבה!

קל וחומר שאמרת - יש לו תשובה: לא אם אמרת בתמיד שהוא קודשי קודשים, תאמר בפסח שהוא קודשים קלין!

גזירה שווה שאמרת (יש לה תשובה) - שאין אדם דן גזירה שווה מעצמו.

אף על פי שהיה יושב ודורש להן כל היום -לא קיבלו ממנו, עד שאמר להן: יבוא עלי, כך שמעתי משמעיה ואבטליון.

כיוון ששמעו ממנו כן - עמדו ומינו אותו נשיא עליהן.

כיוון שמינו אותו נשיא עליהן - התחיל מקנתרן בדברים ואומר: מי גרם לכם לצרך לבבלי הזה, לא על שלא שימשתם לשני גדולי עולם לשמעיה ואבטליון, שהיו יושבין אצלכם?!

כיון שקינתרן בדברים - נעלמה הלכה ממנו. אמרו לו: מה לעשות לעם ולא הביאו סכיניהם?

אמר להן: הלכה זו שמעתי ושכחתי, אלא הניחו לישראל אם אינן נביאין בני נביאים הן. מייד כל מי שהיה פסחו טלה - היה תוחבה בגיזתו, גדי - היה קושרה בין קרניו, נמצאו פסחיהן מביאין סכיניהן עמהן. כיוון שראה את המעשה - נזכר את ההלכה. אמר: כך שמעתי משמעיה ואבטליון.

ג. תלמוד בבלי, פסחים (סו, א)
תנו רבנן: הלכה זו נתעלמה מבני בתירא: פעם אחת חל ארבעה עשר להיות בשבת, שכחו ולא ידעו אם פסח דוחה את השבת אם לאו. אמרו: כלום יש אדם שיודע אם פסח דוחה את השבת אם לאו?
אמרו להם: אדם אחד יש שעלה מבבל, והלל הבבלי שמו, ששימש שני גדולי הדור שמעיה ואבטליון ויודע אם פסח דוחה את השבת אם לאו. שלחו וקראו לו.

אמרו לו: כלום אתה יודע אם הפסח דוחה את השבת אם לאו?

אמר להם: וכי פסח אחד יש לנו בשנה שדוחה את השבת? והלא הרבה יותר ממאתיים פסחים יש לנו בשנה שדוחין את השבת.
אמרו לו: מניין לך?

אמר להם: נאמר "מועדו" בפסח ונאמר "מועדו" בתמיד. מה מועדו האמור בתמיד - דוחה את השבת, אף מועדו האמור בפסח - דוחה את השבת.

ועוד, קל וחומר הוא: ומה תמיד שאין ענוש כרת דוחה את השבת, פסח שענוש כרת - אינו דין שדוחה את השבת!

מייד הושיבוהו בראש ומינוהו נשיא עליהם, והיה דורש כל היום כולו בהלכות הפסח.
התחיל מקנטרן בדברים, אמר להן: מי גרם לכם שאעלה מבבל ואהיה נשיא עליכם - עצלות שהייתה בכם, שלא שמשתם שני גדולי הדור שמעיה ואבטליון.

אמרו לו: רבי, שכח ולא הביא סכין מערב שבת מהו?

אמר להן: הלכה זו שמעתי ושכחתי. אלא, הנח להן לישראל אם אין נביאים הן - בני נביאים הן.

למחר, מי שפסחו טלה - תוחבו בצמרו, מי שפסחו גדי - תוחבו בין קרניו.

ראה מעשה ונזכר הלכה, ואמר: כך מקובלני מפי שמעיה ואבטליון.
	תוספתא, פסחים (ד, יג)
	תלמוד ירושלמי, פסחים (ו, א)
	תלמוד בבלי, פסחים (סו, ב)

	

	פעם אחת חל ארבעה עשר להיות בשבת,

שאלו את הלל הזקן: פסח מהו שידחה את השבת?

אמר להם: וכי פסח אחד יש לנו בשנה שדוחה את השבת, הרבה משלוש מאות פסחים יש לנו בשנה ודוחין את השבת!

חברו עליו כל העזרה.

אמר להם: תמיד - קורבן ציבור ופסח - קורבן צבור, מה תמיד קורבן ציבור ודוחה את השבת, אף פסח קורבן ציבור דוחה את השבת.

דבר אחר: נאמר בתמיד "מועדו" ונאמר בפסח "מועדו", מה תמיד שנאמר בו "מועדו" - דוחה את השבת, אף פסח שנאמר בו "מועדו" - דוחה את השבת.

ועוד: קל וחומר - ומה תמיד שאין חייבין עליו כרת - דוחה את השבת, פסח שחייבין עליו כרת - אינו דין שידחה את השבת.

ועוד: מקובלני מרבותי שפסח דוחה את השבת, ולא פסח ראשון אלא פסח שני ולא פסח ציבור אלא פסח יחיד.

אמרו לו: מה יהא על העם שלא הביאו סכינין ופסחין למקדש?

אמר להם: הניחו להם רוח הקודש עליהם, אם אין נביאין הן בני נביאין הן,

מה עשו ישראל באותה שעה? מי שפסחו טלה - טמנו בצמרו, גדי - קשרו בין קרניו, והביאו סכינין ופסחים למקדש ושחטו את פסחיהן.

ביום מינו את הלל נשיא והיה מורה להם בהלכות פסח.
	זו הלכה נעלמה מזקני בתירה:

פעם אחת חל ארבעה עשר להיות בשבת,

ולא היו יודעין אם פסח דוחה את השבת אם לאו.

אמרו: יש כאן בבלי אחד והלל שמו ששימש את שמעיה ואבטליון, יודע אם פסח דוחה את השבת אם לאו, איפשר שיש ממנו תוחלת.

שלחו וקראו לו.

אמרו לו: שמעת מימיך כשחל ארבעה עשר להיות בשבת אם דוחה את השבת אם לאו?

אמר להן: וכי אין לנו אלא פסח אחד בלבד דוחה את השבת בכל שנה והלא כמה פסחים ידחו את השבת בכל שנה!

אמרו לו כבר אמרנו שיש ממך תוחלת.

התחיל דורש להן מהיקש ומקל וחומר ומגזירה שווה.

מהיקש: הואיל ותמיד קורבן ציבור ופסח קורבן ציבור, מה תמיד - קורבן ציבור דוחה שבת, אף פסח - קורבן ציבור דוחה את השבת.

[מגזירה שווה: נאמר בתמיד "במועדו" ונאמר בפסח "במועדו", מה תמיד שנאמר בו "במועדו" - דוחה את השבת, אף פסח שנאמר בו "במועדו" - דוחה את השבת.]

מקל וחומר: מה אם תמיד שאין חייבין על עשייתו כרת דוחה את השבת, פסח שחייבין על עשייתו כרת אינו דין שידחה את השבת.

אמרו לו: כבר אמרנו אם יש תוחלת מבבלי. היקש שאמרת יש לו תשובה: לא אם אמרת בתמיד שכן יש לו קיצבה, תאמר בפסח שאין לו קיצבה!

קל וחומר שאמרת יש לו תשובה: לא אם אמרת בתמיד שהוא קודשי קודשים, תאמר בפסח שהוא קודשים קלין.

גזירה שווה שאמרת (יש לה תשובה) - שאין אדם דן גזירה שווה מעצמו.
... (דיון תלמודי - הושמט)
אף על פי שהיה יושב ודורש להן כל היום לא קיבלו ממנו,

עד שאמר להן: יבוא עלי, כך שמעתי משמעיה ואבטליון.

כיוון ששמעו ממנו כן - עמדו ומינו אותו נשיא עליהן.

כיון שמינו אותו נשיא עליהן - התחיל מקנתרן בדברים ואומר: מי גרם לכם לצרך לבבלי הזה, לא על שלא שימשתם לשני גדולי עולם לשמעיה ואבטליון שהיו יושבין אצלכם?!

כיוון שקינתרן בדברים - נעלמה הלכה ממנו. אמרו לו: מה לעשות לעם ולא הביאו סכיניהם?

אמר להן: הלכה זו שמעתי ושכחתי, אלא הניחו לישראל אם אינן נביאין בני נביאים הן.
מייד כל מי שהיה פסחו טלה - היה תוחבה בגיזתו, גדי - היה קושרה בין קרניו, נמצאו פסחיהן מביאין סכיניהן עמהן.

כיון שראה את המעשה נזכר את ההלכה, אמר: כך שמעתי משמעיה ואבטליון.
	הלכה זו נתעלמה מבני בתירא:
פעם אחת חל ארבעה עשר להיות בשבת,

שכחו ולא ידעו אם פסח דוחה את השבת אם לאו.
אמרו: כלום יש אדם שיודע אם פסח דוחה את השבת אם לאו?
אמרו להם: אדם אחד יש שעלה מבבל, והלל הבבלי שמו, ששימש שני גדולי הדור שמעיה ואבטליון ויודע אם פסח דוחה את השבת אם לאו.
שלחו וקראו לו.

אמרו לו: כלום אתה יודע אם הפסח דוחה את השבת אם לאו?

אמר להם: וכי פסח אחד יש לנו בשנה שדוחה את השבת? והלא הרבה יותר ממאתיים פסחים יש לנו בשנה שדוחין את השבת.
אמרו לו: מניין לך?

אמר להם: נאמר "מועדו" בפסח ונאמר "מועדו" בתמיד. מה "מועדו" האמור בתמיד - דוחה את השבת, אף "מועדו" האמור בפסח - דוחה את השבת.

ועוד, קל וחומר הוא: ומה תמיד שאין ענוש כרת דוחה את השבת, פסח שענוש כרת - אינו דין שדוחה את השבת.

מייד הושיבוהו בראש ומינוהו נשיא עליהם, והיה דורש כל היום כולו בהלכות הפסח.
התחיל מקנטרן בדברים, אמר להן: מי גרם לכם שאעלה מבבל ואהיה נשיא עליכם - עצלות שהייתה בכם, שלא שימשתם שני גדולי הדור שמעיה ואבטליון.

אמרו לו: רבי, שכח ולא הביא סכין מערב שבת מהו?

אמר להן: הלכה זו שמעתי ושכחתי. אלא, הנח להן לישראל אם אין נביאים הן - בני נביאים הן.

למחר, מי שפסחו טלה - תוחבו בצמרו, מי שפסחו גדי - תוחבו בין קרניו.

ראה מעשה ונזכר הלכה, ואמר: כך מקובלני מפי שמעיה ואבטליון.



המנהג
(חזור)
המנהג
( < הקודם)   (הבא > )
א. משנה, בבא מציעא (ז, א)
השוכר את הפועלין ואמר להן להשכים ולהעריב, מקום שנהגו שלא להשכים ולהעריב - אינו יכול לכופן. מקום שנהגו לזון - יזון, לספק מתיקה - יספק. הכל כמנהג המדינה.

מעשה ברבי יוחנן בן מתיה שאמר לבנו: צא ושכור לנו פועלין, ופסק עמהן מזונות. וכשבא אצל אביו, אמר לו: אפילו את עושה להן כסעודת שלמה (המלך) בשעתו - לא יצאת ידי חובתך עמהן, שהן בני אברהם יצחק ויעקב. אלא, עד שלא יתחילו במלאכה, צא ואמור להן: על מנת שאין לכם אלא פת וקטנית בלבד.

רבן שמעון בן גמליאל אומר: לא היה צריך, הכל כמנהג המדינה.

ב. תלמוד ירושלמי, בבא מציעא (ז, א)
אמר רב הושעיה: זאת אומרת, המנהג מבטל את ההלכה (אפילו אומר שהתנה עמהם על מנת להשכים ולהעריב והם מכחישין אותו - אינו יכול לכופן ולתפוס שכרן, פני משה).

אמר רבי אימי: כל המוציא מחבירו - עליו להביא ראייה, חוץ מזו (מן הדין היה שעליהן להביא ראיה שלא היה התנאי ביניהם על מנת כך, אלא משום דהמנהג מבטל הלכה זו כאן, פני משה).

ג. תלמוד ירושלמי, פאה (ז, ה)
רבי ירמיה בעי קומי רבי זירא: כדברי מי שעושה אותו כנכסיו (לדברי מי שסבור שנטע רבעי הוא ממון הדיוט) מהו שיהא חייב במעשרות? אמר ליה: כיי דאמר רבי אבין בשם רבי יהושע בן לוי, לא סוף דבר הלכה זו אלא כל הלכה שהיא רופפת בבית דין ואין את יודע מה טיבה - צא וראה מה הציבור נוהג ונהוג. ואנן חמי ציבורא דלא מפרשין.

ד. תלמוד בבלי, תענית (כו, ב)
תניא: שחרית ומוסף ומחנה ונעילה - כולן יש בהן נשיאת כפיים, דברי רבי מאיר. רבי יהודה אומר: שחרית ומוסף - יש בהן נשיאת כפיים, מנחה ונעילה - אין בהם נשיאת כפיים, רבי יוסי אומר: נעילה - יש בה נשיאת כפיים, מנחה - אין בה נשיאת כפיים.

אמר רב יהודה אמר רב: הלכה כרבי מאיר, ורבי יוחנן אמר: נהגו העם כרבי מאיר, ורבא אמר: מנהג כרבי מאיר.

מאן דאמר הלכה כרבי מאיר - דרשינן לה בפירקא, מאן דאמר מנהג - מידרש לא דרשינן אורויי מורינן, ומאן דאמר נהגו - אורויי לא מורינן, ואי עביד - עביד, ולא מהדרינן ליה.

ה. תלמוד בבלי, בבא בתרא (קמד, ב)
מקום שנהגו להחזיר קידושין (אחר מיתת האישה בימי אירוסין) - מחזירין. מקום שנהגו שלא להחזיר קידושין - אין מחזירין.

ו. רמב"ן, בבא בתרא (קמד, ב)
כי אמרי מנהגא מילתא היא, כגון שהתנו עליו אנשי העיר או שבעה טובי העיר במעמדן אבל שאר מנהגי - לא מבטלינן בהו הלכה אלא בהלכה רופפת.

ז. שו"ת הרא"ש (נה, י)
כל המנהגים שאמרו חכמים שיש לילך אחר המנהג, זהו מנהג שנהגו לעשות סייג והרחקה. כגון ההיא דתניא (פסחים נ, א): "מקום שנהגו לעשות מלאכה בערבי פסחים עד חצות - עושים, שלא לעשות - אין עושים", דמן התורה - אסור לעשות מלאכה מחצות ואילך, שהתחיל זמן שחיטת הפסח. ויש מקומות שעשו הרחקה ונמנעו מעשות מלאכה כל היום, ואין לשנות המנהג...

כל אלו המנהגים הם לדבר מצווה, לעשות סייג והרחקה, ואמרו חז"ל שאין לשנותן.

אבל, אם נהגו במקומות מנהג שיש בו עבירה - יש לשנות המנהג, אפילו הנהיגו גדולים את המנהג, דאין בית דין מתנין לעקור דבר מן התורה. ואפילו סנהדרין גדולה היושבת בלשכת הגזית - אין לה כוח לעקור דבר מן התורה, אלא בשב ואל תעשה, אבל לא בקום עשה. ואפילו הוא נביא - אין שומעין לו, אם לא הוחזק לנו כאליהו בהר הכרמל, ששמעו לו לשחוט קודשים בחוץ, ומשום מיגדר מילתא (מקרה מיוחד לעשות גדר ותקנה, על מנת להרחיק את האדם מן העבירה; במקרה של אליהו - להרחיקם מעבודה זרה). ולא מיבעיא מנהג של עבירה שיש לשנותו, אלא אפילו מנהג שעשו לסייג ולהרחקה ויכול לבוא ממנו קילקול - יש לבטל המנהג...

וכן אמרינן בירושלמי: "במקום שההלכה רופפת בידך - הלך אחר המנהג". פירוש: אם יש ריפיון בהלכה, שאין ברור לך כמי נפסקה ההלכה, וראית שנוהגין - הלך אחר המנהג, דיש לתלות שנראה לגדולים שהנהיגו המנהג שהלכה כן. אבל במקום שאין ריפיון בהלכה, אין לך לילך אחר המנהג שהוא כנגד ההלכה. זה דין מנהגים שהן בעניין איסור והיתר. ובעניין ממון, יש כוח ביד בית דין לתקן תקנות בעניין ממון לפי הזמן והצורך, אפילו להעביר מדין תורה וליטול מזה וליתן לזה... וכל זה בתקנה שבית דין מתקנים ומפקירים ממון זה ונותנין אותו לזה; אבל על פי המנהג - לא ידעתי איך יתנו ממונו של זה לזה?

... ואף אם היה באותו הדור דיין שדן לקיים מה שכתבו הסופרים ועל ידי כך פשט המנהג - אין זה המנהג שראוי לסמוך עליו לעניין הוצאת ממון, דאי אפשר להוציא ממון אלא בתקנת בית דין! ... הלכך, אפילו נהגו כן דור אחר דור, על פי הראשונים - פשט טעות המנהג וצריך לבטלו, כי הוא לעבור על דברי תורה, להעביר נחלה מן הראוי ליורשה שלא על פי הפקר בית דין...

ח. תלמוד בבלי, בבא מציעא (עד, א)
אמר רבי פפי משמיה דרבא: האי סיטומתא (רש"י: חותם שרושמים החנונים על חביות של יין) - קניא.

למאי הלכתא? רב חביבא אמר - למקניא ממש, רבנן אמרי - לקבולי עליה "מי שפרע", והלכתא - לקבולי עליה "מי שפרע". ובאתרא דנהיגו למקני ממש - קנו.

ט. שולחן ערוך, חושן משפט (רא)
דין הרושם על החבית והתוקע לכף חברו. ובו שני סעיפים:

א. מכר לו בדברים בלבד ופסקו הדמים, ורשם הלוקח רושם על המקח כדי שיהיה לו סימן ידוע שהוא שלו, אף על פי שלא נתן לו מהדמים כלום - כל החוזר בו אחר שרשם מקבל 'מי שפרע'. ואם מנהג המדינה הוא שיקנה הרושם קניין גמור - נקנה המקח ואין אחד מהם יכול לחזור בו, וחייב זה ליתן הדמים. והוא שרשם בפני המוכר, או שאמר ליה המוכר: רשום מקחך.

ב. וכן כל דבר שנהגו התגרים לקנות בו, כגון על ידי שנותן הלוקח פרוטה למוכר, או על ידי שתוקע לו כפו (או במקום שנוהגים הסוחרים שמוסרים לקונה המפתח), וכן כל כיוצא בזה.

י. מדרש, משלי (כב, כג)
"אל תסג גבול עולם אשר עשו אבותיך" (משלי כח, כב).

"אל תסג גבול": אמר רבי שמעון בר יוחאי: אם ראית מנהג שעשו אבותינו - אל תשנה אותו. כגון אברהם תיקן תפילת השחר, יצחק תיקן תפילת המנחה, יעקב תפילת ערבית. שלא תאמר אף אני אוסיף אחרת, תלמוד לומר: "אשר עשו אבותיך". אמר רבי יוחנן: לא עשו אלא לכל הדורות.

יא. שאילתות דרב אחאי (עו)
ומנלן דמנהגא - מילתא היא? אמר רב שמן בר אבא אמר רבי יוחנן: דכתיב (משלי א, ח): "שמע בני מוסר אביך ואל תטוש תורת אמך".

יב. תשובות הגאונים, רב שרירא גאון (שערי צדק, א, ד, ה) אוצר הגאונים, מגילה (תשובות עמ' 49)
מנלן דמנהגא מילתא היא, שנאמר (דברים יט, יד): "לא תסיג גבול רעך אשר גבלו ראשונים". וכל שכן בדבר שיש בו תקנה גדולה והסרת מריבה לפיכך עשו כמנהגכם ולא תשנו ושלום.

מעשים והחלטות של בית הדין
(חזור)
התקדים המחייב
( < הקודם)   (הבא > )
א. תלמוד בבלי, בבא בתרא (קל, ב)
אמר להו רבא לרב פפא ולרב הונא בריה דרב יהושע: כי אתי פיסקא דדינא דידי לקמייכו וחזיתו ביה פירכא, לא תקרעוהו עד דאתיתו לקמאי, אי אית לי טעמא - אמינא לכו, ואי לא - הדרנא בי. לאחר מיתה, לא מיקרע תקרעוהו ומיגמר נמי לא תגמרו מיניה, לא מיקרע תקרעיניה - דאי הוואי התם, דילמא הווה אמינא לכו טעמא. מיגמר נמי לא תגמרו מיניה, דאין לדיין אלא מה שעיניו רואות.

ב. ריטב"א, בבא בתרא (קל, ב)
"מקרע לא תקרעוניה": פירוש, דווקא תלמיד לגבי רבו ודווקא באותו מעשה עצמו, אבל במעשה אחר, אף על פי שכיוצא בו ממש - אין לו אלא מה שעיניו רואות, מפי מורי נר"ו (הרא"ה).
ג. ר"ן, בבא בתרא (קל, ב)
שמע מינה דאפילו כי האי גוונא - חייב תלמיד לכבודו של רבו, שלא יסתור את דבריו באותו דין עצמו, אף על גב דמדינא חוזר. ומיהו דווקא בההוא פסקא דדינא גופיה אבל אם בא מעשה אחר לידו, אף על פי שהוא שווה לו ממש יכול הוא לדון כמו שנראה בעיניו, דאין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות, וכן כתב הרא"ה ז"ל.

ד. שו"ת הרשב"א (ב, שכב)
שאלת: מי שבא מעשה לידו, ומצא לאחד מן הפוסקים, סברא באותו מעשה, וראיה לאותה סברא, ולא נראית לו הראיה לסמוך עליה למעשה. היש לו לבטל דעתו מפני דעת מי שגדול ממנו, אחר שתלוי בסברא, או לא. מדאמר להו רבא לרב פפא, ולרב הונא בריה דרבי יהושע: "אין לדיין, אלא מה שעיניו רואות"?

תשובה: לראשונים שומעין, אם חכם הוא שראוי לסמוך עליו, ואין דוחין דברי הראשונים חכמי הדורות בסברא בלא ראיה. שדברי הראשונים שהיו בקיאין, ונודעה חכמתם, דברים נכונים הם, ומקצתן שהן כדברי קבלה. וכבר מסרן הכתוב לחכמים! ואל החכמים שומעין בכל זמן, שהרי כתוב: "ואל השופט אשר יהיה בימים ההם". ואפילו אומרין על הימין שהוא שמאל, כלומר: אפילו על מה שיראה בעיניך שהוא ימין, והם אומרים שאינה אלא שמאל - שמע להם. ורוב הקושיות והוויות שבגמרא, אינן מן המשנה ומן הברייתא, אלא מדברי האמוראין, מן החכם המפורסם בחכמתו, על דברי מי שאינו גדול כמותו.

ורבינו הקדוש, שסידר את המשנה וסתם סותמות סתם בכמה מקומות - הפך דברי עצמו. וכללות מסרו לנו: הלכה כרבי עקיבא מחבירו. הלכה כרבי מחבירו. רבי מאיר ורבי יהודה - הלכה כרבי יהודה. רב ושמואל - הלכה כרב באיסורי ושמואל בדיני... והיאך כללו לנו הני כללי? ואם יקום אחד, ויראה מן דברי זה ודברי זה, ויראה בעיניו כדברי השני - לא יעשה אלא כדעתו וכסברתו, בין כרבי מאיר בין כרבי יהודה, או כרב ושמואל. וכבר אמרו דרך כלל (אבות א, טז): "עשה לך רב והסתלק מן הספק". ומיהו, פעמים שימצאו קושיא באחד מן הדברים, ותקשה להם כל כך, עד שיעשו כנגד הכלל. שהרי פעמים סותם כרבי מאיר, כנגד רבי יהודה ורבי שמעון. ופעמים שהיה רב חולק עם המשנה, ואמרו: רב תנא הוא ופליג.

ורבא, הכי אמר להו לרב פפא ולרב הונא בריה דרב יהושע: כי אתי פסק דינא דידי קמייכו, וחזיתון ביה פירכא. אבל בסברא בעלמא - אין להם לדחות דברי רבא, שהיה גדול מהם ורבם. וכמה פעמים מקשה רבא בגמרא על דברי זולתו, וסותרין דברי זולתו. ואף מי שהיה סובר מתחלה בהפכו - חוזר בו ומבטל דברי עצמו, מפני דברי רבא.

ה. רמב"ם, סנהדרין (ו, א-ב)
א. כל דיין שדן דיני ממונות וטעה, אם טעה בדברים הגלויים והידועים כגון דינין המפורשין במשנה או בגמרא - חוזר הדין ומחזירין הדבר כשהיה ודנין בו כהלכה. ואם אי אפשר להחזיר, כגון שהלך זה שנטל הממון שלא כדין למדינת הים או שהיה אלם או שטימא דבר טהור או שהורה בכשרה שהיא טריפה והאכילה לכלבים וכיוצא בזה - הרי זה פטור מלשלם. אף על פי שגרם להזיק - לא נתכוון להזיק.

ב. טעה בשיקול הדעת, כגון דבר שהוא מחלוקת תנאים או אמוראים ולא נפסקה הלכה כאחד מהן בפירוש, ועשה כאחד מהן ולא ידע שכבר פשט המעשה בכל העולם כדברי האחר, אם היה זה דיין מומחה ונטל רשות מראש גלות, או שלא היה נוטל רשות אבל קיבלו אותו בעלי דינין עליהן, הואיל והוא מומחה - חוזר הדין. ואם אי אפשר להחזיר - פטור מלשלם. אחד הנוטל רשות מראש גלות או הנוטל רשות מבית דין של ישראל בארץ ישראל. אבל לא בחוצה לארץ, כמו שביארנו.

ו. רא"ש, סנהדרין (ד, ו)
והראב"ד כתב... שאם טעה בפסקי הגאונים, שלא שמע דבריהם ואילו שמע היה חוזר בו באמת ובבירור - זהו טועה בדבר משנה. וקרוב אני לומר, שאפילו אם היה חולק על פסק הגאון מטעם שנראה לו לפי דעתו שלא כדעת הגאון ולא כפירושו - גם זה טועה בדבר משנה, שאין לנו עתה לחלוק על דברי גאון מראיית דעתנו לפרש העניין בדרך אחר כדי שישתנה הדין מדברי הגאון, אם לא בקושיא מפורסמת. וזהו דבר שאין נמצא, עד כאן לשונו.

ואני אומר (הרא"ש): ודאי כל מי שטעה בפסקי הגאונים ז"ל שלא שמע דבריהם, וכשנאמר לו פסק הגאונים - ישרו בעיניו, טועה בדבר משנה הוא. ולא מבעיא טועה בפסקי הגאונים, אלא אפילו חכמים שבכל דור ודור שאחריהם - לאו קטלי קני באגמא הן. ואם פסק הדין שלא כדבריהם, וכששמע דבריהם - ישרו בעיניו והודה שטעה, טועה בדבר משנה הוא וחוזר.

אבל אם לא ישרו בעיניו דבריהם, ומביא ראיות לדבריו המקובלים לאנשי דורו, יפתח בדורו כשמואל בדורו. אין לך אלא שופט אשר יהיה בימים ההם, ויכול לסתור דבריהם. כי כל הדברים שאינם מבוארים בש"ס שסידר רב אשי ורבינא - אדם יכול לסתור ולבנות, אפילו לחלוק על דברי הגאונים.

והיינו דאמר ליה רב הונא לרב ששת: "אפילו בדידך ודידי"? ואמר ליה: "אטו קטלי קני באגמא אנן"? כלומר, אם חידשנו דבר מדעתנו, שלא נמצא לא במשנה ולא בגמרא, ודיין שלא ידע דברינו ופסק בעניין אחר וכששמע הדברים ישרו בעיניו - כטועה בדבר משנה הוי וחוזר.

אבל הדיין ההוא - פשיטא שיש לחלוק על דבריהם, דאמוראים האחרונים פעמים חולקין על הראשונים. ואדרבה, אנו תופסין דברי האחרונים עיקר כיוון שידעו סברת הראשונים וסברתם, והכריעו בין אלו הסברות ועמדו על עיקרו של דבר. וכיוצא בזה מצינו: אין למדין הלכה מפי הש"ס אלא מדברי האמוראים אנו למדין פסקי הלכות, אף על פי שהתנאים היו גדולים יותר מהאמוראים.

והיכא שנחלקו שני גדולים בפסק הלכה, לא יאמר הדיין אפסוק כמי שארצה. ואם עשה כן - זהו דין שקר, אלא, אם חכם גדול הוא, גמיר וסביר, ויודע להכריע כדברי האחד בראיות ברורות ונכוחות הרשות בידו. ואפילו אם פסק חכם אחר בעניין אחר - יכול החכם לסתור דבריו בראיות ולחלוק עליו כאשר כתבתי למעלה, כל שכן אם יש לו סיוע מאחד מן החולקין. ואם לאו בר הכי הוא - לא יוציא ממון מספק. כדאמר בפרק 'חזקת הבתים' (בבא בתרא לב, ב): "הלכתא כרבה בארעא, והלכתא כרב יוסף בזוזי... היכא דקיימא ארעא תיקום והיכא דקיימי זוזי לוקמו". אלמא כל ספיקא דדינא - אין מוציאין מיד מוחזק. ואם לא ידע הפוסק במחלוקת הגאונים, ואחר כך נודע לו. והוא לאו בר הכי הוא שיוכל להכריע או שאין יודע להכריע אם נראין דברי האחד לרוב החכמים, ואיהו עבד כאידך - היינו טעה בשיקול הדעת. ואם אי אפשר לעמוד על הדבר - אין כאן טעות, אלא מה שפסק פסק.

ז. שולחן ערוך, חושן משפט (כה, א)
כל דיין שדן דיני ממונות וטעה, אם טעה בדברים הגלויים והידועים, כגון דינים המפורשים במשנה או בגמרא או בדברי הפוסקים - חוזר הדין ודנין אותו כהלכה.

ח. רמ"א, חושן משפט (כה, א)
מיהו, יש אומרים דאם נראה לדיין ולבני דורו מכח ראיות מוכרחות שאין הדין כמו שהוזכר בפוסקים - יכול לחלוק עליו, מאחר שאינו ניזכר בגמרא. מכל מקום, אין להקל בדבר שהחמירו בו החבורים שנתפשטו ברוב ישראל, אם לא שקיבל מרבותיו שאין נוהגין באותה חומרא.

ט. שו"ת תשב"ץ (ב, ח)
עוד שאלת: אשה שבעלה מצער אותה הרבה, עד שמרוב הצער היא מואסת אותו והכל יודעים בו שהוא אדם קשה הרבה והיא אינה יכולה לסבול אותו לרוב הקטטות והמריבות, וגם שהוא מרעיבה עד שהיא שנאה את החיים, והיא אינה יכולה לבוא לבית דין, מפני שאחד מבעלי ההוראה הפחידה שאם תשאל כתובתה בבית דין - שתפסיד אותה, הודיענו מהו הדין בזה.

תשובה: קרוב הדבר בזה שיוציא וייתן כתובה, דקיימא לן: לחיים ניתנה ולא לצער... ואפילו במדיר את אשתו בדברים שאין לה צער כל כך - אמרינן יוציא וייתן כתובה, כדאיתא ב'המדיר' בהרבה מקומות (כתובות ע, א; שם עא, ב) דוק ותשכח (תמצא).

כל שכן בצער תדיר, שיש לנו לומר יוציא וייתן כתובה, לפי שאין אדם דר עם נחש בכפיפה... ואיזו טובה יש לאשה שבעלה מצערה במריבה בכל יום ויום? ואפילו לכוף אותו להוציא יש לדון מקל וחומר, דבעל פוליפוס (כתובות עז, א), דהשתא מפני ריח הפה - כופין, מפני צער תדיר שהוא מר ממוות - לא כל שכו?

... ואף על פי שיש בתשובת גדולי האחרונים ז"ל שאין כופין בזה כלל - אנן לאו קטלי קני באגמא אנן, ומילתא דתליא בסברא - אין לדיין אלא מה שעיניו רואות. ואפשר שלא אמרו כן על כיוצא בזה הצער הגדול, וכל שכן אם מרעיב אותה, ואילו הוות דידהו - לא הוו אמרי הכי, והרשב"א ז"ל כתב בתשובה כדברינו. ומכל מקום, אם היא מרוב שיחה וכעסה הולכת לבית דין ותובעת כתובתה - לא הפסידה כלום. ורחמנא ליצלן מעלבון העלובות, וכי כך עונין אל המעיקות? וכמו שכתב בבראשית רבה על יעקב. וראוי לבית דין לגעור בו ולקרוא עליו המקרא הזה (מלאכים א כא, יט): "הרצחת וגם ירשת", שזה יותר קשה ממוות הוא שדומה לארי שדורס ואוכל כמו שכתב בפרק 'אלו עוברין' (פסחים מט, ב).

י. רמב"ם, סנהדרין (כ, ח)
כל דיין שבא לפניו דין והתחיל לדמותו בדין פסוק, ויש במדינה גדול ממנו בחכמה ואינו הולך ונמלך בו - הרי זה בכלל הרשעים שלבם גס בהוראה (על יסוד דברי התלמוד במסכת יבמות קט, ב - 'תוקע עצמו לדבר הלכה').

יא. שולחן ערוך, חושן משפט (י, ב)
כל מי שבא לידו דין ומדמהו לדין אחר שבא לידו כבר ופסקו ויש עמו בעיר גדול ממנו בחכמה ואינו נמלך בו - הרי זה בכלל הרשעים שלבם גס בהוראה.

יב. רבי ישעיהו בסאן, איטליה (מ, יח)
דכל דיינא שתוקע עצמו בדברי איזו תשובה מבלי התבוננות הדברים בשורשם - לאו דיינא הוא. צא ולמד, הריב"ש עצמו בסימן ז', על שואל שהיה רוצה ללמוד ממעשה שנעשה בברצלונה על פי הוראתו, השיב ואמר שאין ללמוד, שאולי נטה אחרי המנהג לדעת הרשב"א ז"ל להיות ברצלונה אתריה דמר.
חקיקה ציבורית
(חזור)
תקנות הקהל
( < הקודם)   (הבא > )
א. תוספתא, בבא מציעא (יא, כג); תלמוד בבלי, בבא בתרא (ח, ב)
כופין בני העיר זה את זה לבנות להם בית הכנסת ולקנות להם ספר תורה ונביאים.

ורשאין הן בני העיר להתנות על השערים ועל המידות ועל שכר הפועלים.

רשאין לעשות קיצתן (תלמוד בבלי: "להסיע על קיצתן").

רשאין בני העיר לומר כל מי שיראה אצל פלוני יהא נותן כך וכך וכל מי שייראה אצל מלכות יהא נותן כך וכך וכל מי שתרעה פרתו בין הזרעים יהא נותן כך וכך.

רשאין לעשות קיצתן.
ב. משנה, מגילה (ג, א)
בני העיר שמכרו רחובה של עיר - לוקחין בדמיו בית הכנסת, בית הכנסת - לוקחין תיבה, תיבה - לוקחין מטפחות, מטפחות - יקחו ספרים, ספרים - לוקחין תורה.
אבל אם מכרו תורה - לא יקחו ספרים, ספרים - לא יקחו מטפחות, מטפחות - לא יקחו תיבה, תיבה - לא יקחו בית הכנסת, בית הכנסת - לא יקחו את הרחוב, וכן במותריהן.
ג. תלמוד בבלי, מגילה (כו, א)
אמר רבא: לא שנו אלא שלא מכרו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר, אבל מכרו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר - אפילו למישתא ביה שיכרא שפיר דמי.

ד. רב חנניה גאון: תשובות הגאונים, שערי צדק (ד, ד, סימן טז)
וששאלתם: עיר שכבשוה גויים והיכו יושביה לפי חרב ושרפוה באש ובזזו אותה והחריבוה, ואיבדו כתובותיהם, וחוק העיר בכתובותיהם - פעמים שמכנסות בנדוניא דבר מועט וכותבין להן ממון הרבה כפלי כפליים במה שהביאה, לפי מה שפסקו ביניהם.
ועתה יורנו אדוננו: חוק הגביית כתובה בחיי הבעל ולאחר מותו, בין שהכתובה מצויה ובין שאין שטר כתובה מצויה, ומה תקנה יש לעשות בכתובות בני המדינה הזאת במאורע אשר הקדים?

... כך היא תקנת הדבר: שיתקבצו זקני המדינה ויהיו כולן בהסכמה אחת ויחוקו לכתובותיהן חוק לפי שהיו יודעים מנהג מדינתן, העשיר לפי עושרו והעני לפי עניו והבינוניים לפי מה שהן, ויחדשו כל אחד ואחד כתובה לפי החוק אשר יחוקו...

וכל אשר לא ישמע ויקבל עליו חוק הזקנים - ינדוהו ויחרימוהו ויגזרו אותו עד שיחזור למוטב. וכך
הוא, שכל מקרה שיקרה לבני המדינה וכולם שווים בו ותקנה הוא להם וצריכים לו - כופין זה את זה לאותו דבר. והסכמת הזקנים נוהגת בם וכל בני המדינה נכנסים תחתיהם, כעניין שנאמר (עזרא י, ח): "וכל אשר לא יבֹא לשלֹשת הימים בעצת השרים והזקנים - יחרם כל רכושו והוא יבדל מקהל הגולה". ואמרו רבותינו (בבא בתרא ח, ב): "רשאין בני העיר להתנות על השערים ולהתנות על המידות על שכר פועלין ולהסיע על קיצותן", וזה כולו במניין הזקנים. ממקראות ושמועות הללו נלמד שרשות ביד זקני העיר לתקן תקנות לבני עירם ולכוף את בני עירם למה שתיקנו.
ה. שו"ת רבינו גרשום מאור הגולה (סז)
שאלתם: שהיו היהודים הולכים בספינה, וטבעה הספינה ונצלו הנפשות, והממון היה בתיבות, ועמד אחד מן היהודים שנצל מן הספינה ושכר גוי אחד, שיעזור לו להציל מן הממון שהיה בתיבות. והציל הגוי התיבה של ראובן, ועל כי נתמלאה מים ולא יכול לצאת ליבשה, ושברו אותה והוציאו מתוכה לתוך ספינה אחרת. ואותו היהודי הציל מעילים ומה שיכול, וגם הגוי הציל מה שיכול.

ועל כי שהיה אופל בלילה, נתקבצו גויים וחטפו מן הממון מקצת כסף ושאר נכסים, שאר התיבות שברו גויים אחרים בסתר ולקחו לעצמן. למחרת השחידו היהודים בעלי האבידה את מי שהיה לו והצילו כל מה שיכלו לפשפש ביד כל אחד והחזירו לבעלים, וכל גוי שנשאר ונחשד באותה אבידה ולא החזירה - העבירו ידו באש, כדיני המקום של גויים. ובעוד שלושים יום שהיה עוד ראובן מחזר על אבידתו, מכר גוי אחד הזהב של ראובן שנאבד בספינה לשמעון והוא אינו רוצה להחזירו לראובן ואומר: כבר זכיתי בו, שאבידה ששטפה נהר - מותרת היא.

תשובה: לפי השאלה כך דעתי נוטה, שאין בדברי שמעון ממש מכמה טעמים... ואפילו נתייאש ראובן, אפילו הכי כיוון שגזרו הקהל שהיו שם, על כל מי שיבוא לידו כלום מכל מה שנאבד באותה אבידה שיחזיר לבעלים - צריך שמעון זה להחזיר אותו היותר לראובן אף על פי שהתורה זכתה לו, שהפקר בית דין הפקר. ומנלן? "דאמר רבי יצחק מניין שהפקר בית דין הפקר? שנאמר (עזרא י, ח): 'וכל אשר יבוא לשלֹשת הימים בעצת השרים והזקנים - יחרם כל רכושו'|" (יבמות פט, ב)... הלכך מה שעשו הקהילות - גזרתם גזירה ומעשיהם מעשה ואין לשמעון לעבור על גזרתם.
ו. שו"ת הרשב"א (ג, תיא)
לפי שכל ציבור וציבור היחידים - כנתונין תחת יד הרבים, על פיהם הם צריכין להתנהג בכל ענייניהם, והם לאנשי עירם ככל ישראל לבית דין הגדול או למלך, ובין שיהיו במעמדם ובין שלא יהיו. ואפילו בנים אשר יוולדו להם דור אחר דור, חייבין לנהוג במה שהסכימו והחרימו האבות.
ז. שו"ת הריב"ש (שה)
ואף אם הקהל תיקנו ששטרות העולות בערכאות של גויים יהיו שרירין וקיימין עלינו כמו על הגויים בדיניהם ושבכל הדבר שנכתב השטר עליו - יועיל השטר לקנות בין יהודי ליהודי כמו שמועיל בין גוי לגוי בדיניהם - בודאי שיכולין הקהל להתנות כיוצא בזה, דתנאי שבממון הוא, והרי כאילו כל אחד ואחד מיחידי הקהל התנה וקיבל כן על עצמו... אפילו הכי אין יכולים להתנות במה שיש בו איסור ריבית, שהרי ריבית אסרה תורה אף על פי שנותנו הלווה מדעתו, ואין שום תנאי מועיל בו... ואם כן, כיוון שאין הלווה בעצמו יכול להתנות להתיר הריבית - גם הקהל אין מועיל בו תנאם להתיר הריבית.

ח. שו"ת הרי"ף (יג)
עיקר המנהג שעושין על פיו והוא שרוב הקהל יתייעצו עם זקני הקהל ויתקנו תקנה כמה שיתקנו ויקיימו אותה זהו המנהג. ואפילו לאחר שנים, אם לא ידעו היאך עקרו אלא שהיה מחזיק בכך והיה עומד בחזקתו.

ט. ספר כלבו (קמב, תשובה מצרפת, המאה 11)
שאלה זו שאלו רבני טרוייש לרבי יהודה כהן בן רבי מאיר ולרבי אליעזר בן רבי יהודה ז"ל: ראובן בא לבית הכנסת וצעק ואמר: אי קהל הקדוש! גויה אחת עומדת בביתו של שמעון ובאה אמש בביתי וחרפני וגדפני ואתם יודעים שהיא מועדת ורגילה לעשות כן לכולכם. וענו כל הקהל: כן הוא כדבריך, אף לנו הרעה אותה גויה, זה אומר אותי הכה במקל, וזה אומר אשתי קראה זונה, וזה אומר אותי קראה קרנן. וענה ראובן: אחרי שהיא מועדת, בבקשה מכם גזרו שלא תהנה מישראל עד חצי שנה אולי תתייסר, ואם תצווני - אני אגזור הגזירה, וצווהו וגזר כדברי הקהל.

אלא אותו שמעון בלבד לא הסכים בדבר ואמר: לעולם לא אקיים גזירתכם כי גזירתכם אינה גזירה לפי ששונאי גזר. ואמרו כל הקהל: הוא לא גזר אלא דעתינו ולא על אודותיו בלבד גזרנו אלא על דבר שאר בני קהלנו. ועוד אמר אותו שמעון: אין אנו משגיחין לגזרתכם שיש בכם שהסכימו בגזירה אוהבי לבעל דיננו ושונאים אותנו. וענו כל הקהל: חס וחלילה, חלילה לנו לגזור גזירה עבור אהבת איש, כי כשם שאנו אוהבים לו כך אוהבים לכל ישראל, "ושארית ישראל לא יעשו עולה". והתרינו בהם כמה וכמה ימים שלא יפקרו כל כך ולא השגיחו ובראות קהלנו כך נבדלנו מהם והיו יראים כל הקהל שלא יגזלו מהם את ספרי התורה וכל הדברים שהם של ציבור מפני שביתם סמוך לבית הכנסת ולא ימנעום מהם מלהוליכם בכל מקום שירצו ועברו על אותה גזירה וכל זאת בהוראתו של שמעון.

ועכשיו יורונו רבותינו: אם רשאין בני העיר לגזור על קצת בני קהלם ולכופם ולהתקן עמהם בתקנתם ושלא להפריש מן הציבור ואם יש ממש בהוראתו של שמעון שאמר כדבריו כל איש ואשה שירצו לפרוק עול יבא לעשות ולומר כדבריו של זה...

ועוד יורונו: כגון אנו שקהלנו מתי מספר וקטנים שבנו נשמעים לגדולים ולא מחו בעולם בכל תקנותינו ומודים לנו בכולן, כשאנו גוזרים גזירה - אם צריכין אנו לשאול לכל אחד ואחד אם רצונו ודעתו לדעתנו, ואם אין אנו שואלין וגם אם הוא שותק ואינו מוחה, אם יכול אדם לומר שלא לדעת אותו שלא נשאל ממנו נגזרה גזירה אף על פי שאינו מוחה לא בשעת הגזירה ולא לאחר זמן. הכל יורונו טעמי השאלות באר היטב.
תשובה: לפי דברי השאלה כך דעתנו נוטה, שחייבים כל ישראל לכוף ולהכריח איש את חבירו כדי להעמידו על האמת ועל המשפט ועל חוקי האלוהים ותורותיו, ודבר זה מצינו בתורה בנביאים ובכתובים. כתוב בתורה (דברים יז, ט): "ובאת אל הכהנים הלוים ואל השֹפט" וכתיב (שם טז, יח): "שופטים ושוטרים תתן" מלמד שהשוטרים מקבלין שכר כשופטים ושכר אלו ואלו שקולים...

לכן כשהקהל מסכימים יחד לעשות סייג וגדר לתורה - אין היחיד יכול להוציא עצמו מן הכלל לבטל דברי המרובים לומר לא הסכמתי בהסמכה זו אלא בטל יחיד במיעוטו. והמרובין רשאין להשביע ולגזור ולפדות ולהפקיר ממונו ולעשות סייג לכל דבר, ומצינו סמך לזה בכמה מקומות בתורה...

ולא מבעיא בדבר שצריך לעשות סייג וגדר לתורה, אלא אפילו בדבר הרשות כגון מס ושאר תקנות שמתקנים הקהל לעצמן - אין היחיד יכול לבטל ולהוציא עצמו מתקנתן דתניא רשאין בני העיר להתנות על המידות ועל השערים ועל שכר הפועלים ולהסיע על קצתם. הלכך לא יעלה דבר זה על לב איש לעולם. ועל אשר פקעתם השכירה של שמעון מידו אם כדבריכם, שהסכימו הקהל בדבר, הרשות בידם כמו שאמרנו למעלה... אם הקהל הסכימו בדבר אין שמעון יכול לפוסלן לא משום איבה ולא משום תחרות לפי שאינה נפסלת אלא בבית דין.
י. רבינו תם (צרפת, מאה 12)
"רשאין בני העיר להתנות ולהסיע": האי 'רשאין' - אלהסיע קאי. פירוש: היכא דהתנו ביניהן. אבל אם לא התנו מתחילה - אין כוח בבני העיר להכריח אחד מבני עירם למה שירצו. והא דאמרינן 'הפקר בית דין הפקר' - דרב אמי ורב אסי דאלימי לאפקועי ממונא, כדאיתא פרק השולח (מרדכי, בבא בתרא תפ).

יא. ראבי"ה (גרמניה, מאה 12); שו"ת מהר"ח, אור זרוע (רכב); מרדכי, בבא בתרא (רפב)
ונראה לומר שאם אחד מבני העיר מוחה בדבר שרוצים ראשי הקהל לעשות או לגזור חרם, אם רוב הקהל מסכימים - חל החרם כאשר אבאר. ואם לא הסכימו רוב הקהל ומיחו, אף הראשים אינם יכולים למחות... אבל אם הרוב הסכימו והמיעוט מיחו - חלה הגזירה עליהם בעל כרחם, דגרסינן פרק שני דעבודה זרה: "אין גוזרין גזירה על הציבור אלא אם כן רוב ציבור יכולין לעמוד בה, שנאמר (מלאכי ג, ט): 'במארה אתם נארים ואֹתי אתם קֹבעים הגוי כֻּלו'|", אי איכא "גוי כֻּלו" - אין, ואי לא - לא.
יב. שו"ת הרא"ש (ו, ה, רבנו אשר, אשכנז-ספרד, מאות 14-13)
דע כי על כל עסק של רבים אמרה תורה (שמות כג, ב): "אחרי רבים להטֹּת". ועל כל עניין שהקהל מסכימים - הולכים אחר הרוב. והיחידים צריכים לקיים כל מה שיסכימו עליהם הרבים. דאם לא כן, לעולם לא יסכימו הקהל על שום דבר, אם יהיה כוח ביחידים לבטל הסכמתם.

יג. שו"ת מהרשד"ם (אורח חיים לז, רבי שמואל די מדינה, סלוניקי-יוון, מאה 16)
לכאורה נראה בסתם אמרה תורה "אחרי רבים", עד שנראה שאין לחלק בין עשירים ועניים, שכולם שווים להימנות, ומיעוטא לגבי רובא בטיל (והמיעוט לגבי הרוב בטל). וכן נראה מפשוטן של דברים, מתשובת הרא"ש שכתב וזה לשונו: "... לכן אמרה תורה בכל דבר הסכמה של רבים 'אחרי רבים להטֹּת'|" עד כאן. זה מרגלא בפי כל העולם. אבל רואה אני שמה שאמרה תורה "אחרי רבים" אין הפירוש כפי הנשמע לבני אדם...
שלא אמרה תורה "אחרי רבים" אלא כאשר הם שווים החולקים, אז הווי מעלת הרוב מכרעת, אבל כשיש הבדל בין שתי הכיתות - אפשר שאיש אחד יעלה לאלף, והיכן כתוב בתורה? אלא שיש לנו לומר שמה שאמרה תורה "אחרי רבים" - אחרי רוב מניין, או אחרי רוב בניין? כשהם שווים - רוב מניין, בלתי שווים - רוב בניין... נמצא ודאי ש'ילך אחרי הרוב' - לא מילתא פסיקתא (איננו דבר פסוק) רוב מניין, אלא אדרבה רוב בניין עיקר, וכשיהיו שווים - אז ילכו אחר רוב מניין.

יד. שו"ת הרא"ם (נג, רבי אליהו מזרחי, טורקיה, מאות 15-16)
שכל הקהל בכללו נקראים בית דין לאותם העניינים, דומיא דדיינים שנתוועדו בבית דין שאינם רשאים להיפרד משם מפני שום חילוקי דעות שנפלו ביניהם, כגון הללו מטהרין והללו מטמאים הללו פוטרין והללו מחייבין, רק הם נמנים והולכים אחרי הרוב לפי גזרת תורתנו הקדושה "אחרי רבים להטֹּת". והחולק עם הרבים - נקרא חוטא, ואין חילוק בזה אם היה אותו הרוב עשירים או עניים חכמים או הדיוטות, מאחר שכל הקהל הם נקראים בית דין לעניינים שביניהם.
טו. שו"ת הרשב"א (א, תריז)
שבעת טובי העיר המוזכרים בכל מקום אינם שבעה אנשים המובחרים בחכמה או בעושר ובכבוד אלא שבעה אנשים שהעמידום הציבור פרנסים סתם על ענייני העיר, הרי הם כאפוטרופוסים עליהם.

טז. תלמוד בבלי, בבא בתרא (ט, א)
הנהו טבחי דעבדי ענייני בהדי הדדי, דכל מאן דעביר ביומא דחברהי - נקרעוה למשכיה. אזל חד מינייהו עבד ביומא דחבריה - קרעו למשכיה. אתו לקמיה דרבא, חייבינהו רבא לשלומי.

איתיביה רב יימר בר שלמיא לרבא: "ולהסיע על קיצתן"! לא אהדר ליה.

אמר רב פפא: שפיר עבד דלא אהדר ליה מידי, הני מילי דליכא אדם חשוב אבל היכא דאיכא אדם חשוב - לאו כל כמינייהו דמתנו.

יז. שו"ת הרשב"א (ד, קפה)
דבר ברור הוא שהציבור רשאין לגדור ולתקן תקנות ולעשות הסכמה כפי מה שיראה בעיניהם, והרי הוא קיים כדין תורה. ויכולים לקנוס ולענוש כל העובר בכל אשר יסכימו ביניהם... וכן אם יסכימו כל בני מלאכה אחת שבעיר, כגון הטבחים והצבעים והספנים וכיוצא בהם... ובלבד שיהיה בהסכמות אלה תלמיד חכם שבעיר אם ישנו בעיר, או אדם חשוב שנתמנה פרנס על הציבור.

יח. רא"ש, בבא בתרא (ט, א, סימן לג)
מכאן דכל בעלי אומנויות יכולים להתנות ביניהן והם נקראים בני העיר בעניין מלאכה, ואדם חשוב היינו דווקא כגון רבא, שהיה ראש ומנהיג בעיר, ואפילו כל בני העיר לאו כל כמינייהו להתנות, אם לא מדעת אדם חשוב.

יט. שו"ת הריב"ש (שצט)
ומה שאמרו בגמרא גבי הני טבחי דהני מילי היכא דליכא אדם חשוב אבל היכא דאיכא אדם חשוב לאו כל כמינייהו דמתנו, כלומר אלא אם כן יסכים הוא עמהם, נראה דהיינו דווקא בבעלי אומנויות, דכל היכא דאיכא אדם חשוב ולא עשו בהסכמתו - לא הוו כבני העיר, אבל בבני העיר לעולם יכולים להתנות ואינם צריכים להסכמת אדם חשוב בעיר.
משפט המלך
(חזור)
משפט המלך
( < הקודם)   (הבא > )
א. רמב"ם, רוצח ושמירת הנפש (ב, ד)
וכל אלו הרצחנים וכיוצא בהן, שאינן מחוייבים מיתת בית דין, אם רצה מלך ישראל להורגם בדין המלכות ותקנת העולם - הרשות בידו.

וכן אם ראו בית דין להרוג אותן בהוראת שעה אם הייתה השעה צריכה לכך, הרי יש להם רשות כפי
מה שיראו.
ב. רמב"ם, מלכים (ג, י)
כל ההורג נפשות שלא בראיה ברורה או בלא התראה, אפילו בעד אחד, או שונא שהרג בשגגה, יש למלך רשות להורגו ולתקן העולם כפי מה שהשעה צריכה. והורג רבים ביום אחד, ותולה ומניחן תלויים ימים רבים, להטיל אימה ולשבר יד רשעי העולם.
ג. דרשות הר"ן (יא)
 "שופטים ושוטרים... ושפטו את העם משפט צדק".

אבל בעיני, פשט הכתוב כך הוא: ידוע הוא, כי המין האנושי צריך לשופט שישפוט בין פרטיו, שאם לא כן - איש את רעהו חיים בלעו, ויהיה כללו נשחת. וכל אומה צריכה לזה ישוב מדיני, עד שאמר החכם שאפילו כת הלסטים הסכימו ביניהם היושר. וישראל צריכין זה כיתר האומות. ומלבד זה, צריכין אליהם עוד לסיבה אחרת, והוא להעמיד חוקי התורה על תלם, ולהעניש חייבי מלקויות וחייבי מיתות בית דין העוברים על חוקי התורה, עם היות שאין באותה עבירה הפסד ישוב מדיני כלל.
ואין ספק, כי בכל אחד מהצדדים יזדמנו שני עניינים. האחד, יחייב להעניש איזה איש כפי משפט אמיתי. והשני, שאין ראוי להענישו כפי משפט צודק אמיתי, אבל יחוייב להענישו כפי תיקון סדר מדיני וכפי צורך השעה.
וה' יתברך ייחד כל אחד מהעניינים האלו לכת מיוחדת. וציווה, שיתמנו השופטים לשפוט המשפט הצודק האמיתי, והוא אומרו: "ושפטו את העם משפט צדק". כלומר, בא לבאר השופטים האלה לאיזה דבר יתמנו ובמה כוחם גדול, ואמר שתכלית מנויים הוא כדי לשפוט את העם במשפט צדק אמיתי בעצמו, ואין יכולתם עובר ביותר מזה. ומפני שסידור המדיני לא ישלם בזה לבדו - השלים האל תיקונו במצוות המלך.

ונבאר זה עוד כשנניח צד אחד מן הצדדים.
הרי שנינו בפרק 'היו בודקין' (סנהדרין מ, א): "תנו רבנן: מכירים אתם אותו... התרתם בו וקיבל התראה, התיר עצמו למיתה... המית בתוך כדי דיבור...". ואין ספק כי כל זה ראוי מצד משפט צדק. כי למה יומת איש, אם לא שידע שהכניס עצמו בדבר שיש בו חיוב מיתה ועבר עליו? ולזה יצטרך שיקבל עליו התראה, וכל יתר הדברים השנויים באותה ברייתא. וזהו משפט צדק אמיתי בעצמו הנמסר לדיינים. אבל אם לא ייענשו העוברים כי אם על זה הדרך - ייפסד הסידור המדיני לגמרי, שיתרבו שופכי דמים ולא יגורו מן העונש. ולכן ציווה ה' יתברך לצורך ישובו של עולם במינוי המלכות כמו שכתוב בפרשה זו: "וכי תבֹא אל הארץ... שום תשים עליך מלך" וגומר, שהיא מצווה שנצטווינו בה למנות עלינו מלך, כמו שבא בקבלת רבותינו ז"ל.
והמלך הוא יכול לדון שלא בהתראה, כפי מה שיראה שהוא צריך לקיבוץ המדיני, ונמצא שמינוי המלכות שווה בישראל וביתר אומות שצריכים לסידור מדיני, ומינוי השופטים מיוחד וצריך יותר בישראל. וכמו שהזכיר עוד ואמר: "ושפטו את העם משפט צדק", כלומר שמינוי השופטים ויכולתם הוא שישפטו העם במשפטים צודקים אמיתיים בעצמם.

ואני מבאר עוד זה ואומר: שכמו שנתייחדה תורתנו מבין נימוסי אומות העולם - במצוות וחוקים, אין עניינם תיקון מדיני כלל. אבל הנמשך מהם הוא חול השפע האלוהי באומתנו והידבקו עמנו. בין שיראה העניין ההוא לעינינו כענייני הקורבנות וכל הנעשה במקדש, בין שלא יראה כיתר החוקים שלא נתגלה טעמם. מכל מקום, אין ספק שהשפע האלוהי היה נדבק בנו וחל בפעלים ההם עם היותם רחוקים מן היקש השכל. ואין בזה פלא, כי כמו שנסכל הרבה מסבות ההוויות הטבעיות ועם כל זה יתאמת מציאותם, כל שכן שראוי שנסכל סיבות חול השפע האלוהי והידבקו בנו, וזה שנתייחדה בו תורתנו הקדושה מנימוסי האומות, שאין להם עסק בזה כלל, כי אם בתיקון עניין קיבוצם.

ולפיכך אני סובר וראוי שיאמן בו, שכמו שהחוקים שאין להם מבוא כלל בתיקון הסידור המדיני, והם סיבה עצמית קרובה לחול השפע האלוהי - כן משפטי התורה יש להם מבוא גדול, וכאילו הם משותפים בין סיבת חול העניין האלוהי באומתנו ותיקון עניין קיבוצנו. ואפשר שהם היו פונים יותר אל העניין אשר הוא יותר נשגב במעלה, ממה שהם היו פונים לתיקון קיבוצנו. כי התיקון ההוא - המלך אשר נעמיד עלינו ישלים עניינו. אבל השופטים והסנהדרין - היה תכליתם לשפוט העם במשפט אמיתי, צודק בעצמו, שימשך ממנו הידבק עניין האלוהי בנו, ישלים ממנו לגמרי סדור עניינן ההמוני או לא ישלים.
ומפני זה אפשר שימצא בקצת משפטי ודיני האומות מה שהוא יותר קרוב לתיקון הסידור המדיני, ממה שימצא בקצת משפטי התורה. ואין אנו חסרים בזה דבר. כי כל מה שיחסר מהתיקון הנזכר - היה משלימו המלך. אבל יש לנו מעלה גדולה עליהם, כי מצד שהם צודקים בעצמם. רצה לומר משפט התורה. כמו שאמר הכתוב: ושפטו את העם משפט צדק, ימשך שידבק ויחול השפע האלוהי בנו. ומפני זה היה ראש השופטים ומבחרם עומד במקום אשר היה נראה בו השפע האלוהי, והוא עניין עמוד אנשי כנסת הגדולה בלשכת הגזית (שבבית המקדש). ולפיכך אמרו רז"ל בפרק ראשון דמסכת עבודה זרה (ח, ב): "כיוון דחזו דנפישי רוצחים - אמרו נגלה מארעין, ונקיים בן (כיוון שראו שרבו הרוצחים, אמרו הסנהדרין נגלה מקומנו, לשכת הגזית, ונקיים בנו): "ועשית על פי הדבר אשר יגידו לך מן המקום ההוא" - מלמד שהמקום גורם. ומזה הצד נמשך כל מה שאמרו רז"ל (סנהדרין ז, א): "כל דיין שדן דין אמת לאמיתו - ראוי שתשרה שכינה עמהם, שנאמר (תהלים פב, א): 'אלהים נצב בעדת אל בקרב אלקים ישפֹּט'|"...

ואל תקשה עלי מה ששנינו בפרק 'נגמר הדין' (סנהדרין מו, א): "תניא, רבי אליעזר בן יעקב אומר: שמעתי שבית דין מכין ועונשין שלא מן התורה, ולא לעבור על דברי תורה - אלא לעשות סייג לתורה", שנראה ממנה שמינוי בית הדין הוא לשפוט כפי תיקון העת והזמן. ואינו כן, אבל בזמן שיהיו בישראל סנהדרין ומלך - הסנהדרין הם לשפוט את העם במשפט צדק לבד, לא לתיקון עניינם ביותר מזה, אם לא שיתן המלך להם כוחו. אבל, כאשר לא יהיה מלך בישראל, השופט יכלול שני הכוחות, כח השופט וכח המלך. ואפשר עוד לומר שכל מה שנמשך למצוות התורה, בין שהוא כפי המשפט הצודק בין שהוא כפי צורך השעה - נמסר לבית דין, אבל מה שבין אדם לחבירו - הצודק בלבד נמסר לבית דין, כאומרו: "ושפטו את העם משפט צדק", אבל תיקונם ביותר מזה - נמסר למלך לא לשופט.

ד. שו"ת משפט כהן, ענייני ארץ ישראל (קמד, יד)
וחוץ מזה נראים הדברים, שבזמן שאין מלך, כיוון שמשפטי המלוכה הם גם כן מה שנוגע למצב הכללי של האומה - חוזרים אלה הזכויות של המשפטים ליד האומה בכללה. ובייחוד נראה שגם כל שופט שקם בישראל - דין מלך יש לו, לעניין כמה משפטי המלוכה, ובייחוד למה שנוגע להנהגת הכלל. ואפילו בעניינים פרטיים.
הרי הפילגש לדעת הרמב"ם (ד, ד), שאינה מותרת כי אם למלך ולא להדיוט, שהרמב"ן בתשובה הובאה בכסף משנה (אישות א, ד), הקשה עליו בתוך דבריו גם מן השופטים. גם כן ראיתי מי שמתרצים ששופט - דין מלך יש לו בזה.
אמנם על כל פנים הננו רואים שהרמב"ן לא סבירא ליה הכי. אבל למה שנוגע להנהגת הכלל, כל שמנהיג את האומה - דן הוא במשפטי המלוכה, שהם כלל צורכי האומה הדרושים לשעתם ולמעמד העולם...
וסעד לדבר הוא לשון הרמב"ם בפרק ד' דסנהדרין הלכה י"ג: "ראשי גליות שבבבל - במקום מלך הן עומדים ויש להם לרדות את ישראל בכל מקום" וכו'. וקל וחומר שנשיאים המוסכמים באומה, בזמן שהיא בארצה ובשלטונה, באיזו מדריגה שהיא, שהועמדו בשביל הנהגת האומה, לא רק בעיקר בשביל הרבצת התורה, כבני בניו של הלל דלא נקראו 'שבט' כי אם 'מחוקק', כפי הנראה מסנהדרין (ה, א), דאינם עומדים במקום מלך, כי אם כח בית דין יש להם.

אבל, אותם שהוסכמו בעמדתם לכתחילה בשביל האומה בהנהגתה הכללית, גם הארצית, כמלכי בית חשמונאי וגם נשיאיהם - פשיטא דלא גריעי מראשי גליות שבבבל.
ועל כן לא הוצרך קרא לרבות ראשי גליות, שהם דווקא מיהודה ומבית דוד, כמבואר בתוספות (שם, ד"ה 'דהכא') בשם הירושלמי, אלא להורות דאפילו בגלות יש להם כוח של עמידה במקום מלך ישראל. אבל כשמתמנה מנהיג האומה לכל צרכיה בסגנון מלכותי, על פי דעת הכלל ודעת בית דין, ודאי עומד הוא במקום מלך לעניין משפטי המלוכה הנוגעים להנהגת הכלל.
דינא דמלכותא דינא
(חזור)
דינא דמלכותא דינא
( < הקודם)
א. משנה, נדרים (ג, ד)
נודרין להרגין ולחרמין ולמוכסין שהיא תרומה - אף על פי שאינו תרומה, שהן של בית המלך - אף על פי שאינן של בית המלך.

ב. תלמוד בבלי, נדרים (כז, ב)
והאמר שמואל: 'דינא דמלכותא דינא'!

אמר רב חיננא, אמר רב כהנא, אמר שמואל: במוכס שאין לו קיצבה (רש"י: שנוטל כל מה שרוצה).

דבי רבי ינאי אמר: במוכס העומד מאליו (רש"י: שאינה של מלכות).

ג. רש"י, נדרים (כז, ב)
שאין לו קיצבה - שנוטל כל מה שרוצה.

במוכס העומד מאליו - שאינה של מלכות.

ד. ר"ן, נדרים (כז, ב)
במוכס שאין לו קיצבה - וכיוון שכן לאו דינא הוא אלא חמסנותא. וחמסנותא דמוכס - לאו דינא הוא.

במוכס העומד מאליו - שלא במצוות המלך.

וכתבו בתוספות: דדווקא במלכי עובדי כוכבים אמר דדינא דמלכותא דינא מפני שהארץ שלו, ויכול לומר להם: אם לא תעשו מצוותי - אגרש אתכם מן הארץ. אבל במלכי ישראל - לא, לפי שארץ ישראל - כל ישראל שותפין בה.

ה. תלמוד בבלי, בבא בתרא (נה, א)
אמר רבה: הני תלת מילי - אישתעי לי עוקבן בר נחמיה, ריש גלותא, משמיה דשמואל:

דינא דמלכותא - דינא.

ואריסותא דפרסאי - עד ארבעים שנין (אריסות של פרסים עד ארבעים שנה).

והני זהרורי דזבין ארעא לטסקא - זבינהו זביני (פקידי המס שמוכרים קרקע למס - מכרם מכר).

והני מילי לטסקא (מס קרקע), אבל לכרגא (מס גולגולת) - לא; מאי טעמא? כרגא אקרקף דגברי מנח. רב הונא בריה דרב יהושע אמר: אפילו שערי דכדא (שעורים שבכד) משתעבדי לכרגא.

ו. רשב"ם, בבא בתרא (נד, ב)
והאמר שמואל דינא דמלכותא דינא - כל מיסים וארנוניות ומנהגות של משפטי מלכים שרגילים להנהיג במלכותם, דינא הוא. שכל בני המלכות מקבלים עליהם מרצונם חוקי המלך ומשפטיו, והלכך דין גמור הוא. ואין למחזיק בממון חבירו על פי חוק המלך הנהוג בעיר משום גזל.

ז. רמב"ם, גזילה ואבידה (ה, יז-יח)
יז. מלך שכרת אילנות של בעלי בתים ועשה מהם גשר - מותר לעבור עליו, וכן אם הרס בתים ועשאן דרך או חומה - מותר ליהנות בה וכן כל כיוצא בזה, שדין המלך דין.

יח. במה דברים אמורים? במלך שמטבעו יוצא באותן הארצות, שהרי הסכימו עליו בני אותה הארץ וסמכה דעתן שהוא אדוניהם והם לו עבדים. אבל אם אין מטבעו יוצא - הרי הוא כגזלן בעל זרוע וכמו חבורת ליסטים המזויינין, שאין דיניהן דין. וכן מלך זה וכל עבדיו - כגזלן לכל דבר.

ח. רא"ש, נדרים (ג, יא)
והיינו טעמא דדינו דינא - שהארץ שלו היא. ואף הדיוט שיש לו קרקע - כך דינו, שלא ייהנה אדם מארצו אלא מדעתו ובקצבתו (של המלך).

ט. שו"ת בעלי התוספות, תשובת רבנו תם (יב)
כללו של דבר, אין דינא דכל מלך ומלך העומד ומשנה דינא. אלא דינא דמלכותא (רק) בדברים שהנהיגו קדמוניהם, דהפקיעו חכמים ממון במנהג המלכות כדרך שהפקיעו מפני תקנת השבים ומפני תיקון העולם ומפני דרכי שלום.

י. רמב"ם, גזילה ואבידה (ה, יד)
כללו של דבר: כל דין שיחקוק אותו המלך לכל ולא יהיה לאדם אחד בפני עצמו - אינו גזל. וכל שייקח מאיש זה בלבד, שלא כדת הידועה לכל אלא חמס את זה - הרי זה גזל.

לפיכך, גבאי המלך ושוטריו, שמוכרים השדות במס הקצוב על השדות - ממכרן ממכר. אבל מס שעל כל איש ואיש - אינו גובה אלא מן האדם עצמו. ואם מכרו השדה במס שעל הראש - הרי זה אינו ממכר, אלא אם כן היה דין המלך כך.

יא. שו"ת תשב"ץ (א, קנח)
וכל שכן אם אותו הדין שהוא רוצה להנהיג עתה, לא הנהיגו בכל מלכותו אלא בקצת מלכותו - שאינו דין כלל, שאין זה מחוק המלכים להנהיג בעיר אחת עניין אחד, שאינו נוהג בכל מדינות מלכותו. ואם עשה כן - אין דינו דין.

יב. שולחן ערוך, חושן משפט (שסט, ח)
וכן מלך שכעס על אחד מעבדיו ושמשיו מבני המדינה, ולקח שדהו או חצירו - אינו גזל, ומותר ליהנות בה. והלוקחה מהמלך - הרי היא שלו, ואין הבעלים מוציאין אותה מידו.

אבל מלך שלקח שדה או חצר של אחד מבני המדינה שלא בדינים שחקק - הרי זה גזלן, והלוקח ממנו - מוציאין הבעלים מידו.

כללו של דבר: כל דין שיחקוק אותו המלך לכל, ולא יהיה לאדם אחד בפני עצמו - אינו גזל. וכל שייקח מאיש זה בלבד, שלא כדת הידוע לכל אלא חמס את זה - הרי זה גזל.

יג. רמ"א, חושן משפט (שסט, ח)
ואם המלך חקק לבעל אומנות אחד, כגון שחקק למלווה בריבית (מלאכה מקובלת בין היהודים) איזה דבר - יש אומרים דלא אמרינן ביה דינא דמלכותא דינא, הואיל ואינו חקוק לכל.

יש אומרים: דלא אמרינן דינא דמלכותא דינא אלא במיסים ומכסים התלויים בקרקע, כי המלך גוזר שלא ידורו בארצו כי אם בדרך זה, אבל בשאר דברים - לא.

ויש חולקין, וסבירא להו דאמרינן בכל דבר דינא דמלכותא דינא.

ולכן, המלוה על המשכון, יכול למכרו אחר שנה, הואיל וכן דינא דמלכותא. וכן הוא עיקר, וכמו שנתבאר לעיל (שנו, ז).

יד. שו"ת הרשב"א (א, תרלז)
עוד השיב: דכל שלטון ישראל הממונה בעירו ומושל במקומו - דינו דין, והוא בעירו בכלל דינא דמלכותא, כל זמן שעושה כחוקי מקומו - דומיא דמלך ממש, זה ברור.
והראיה, תדע "דקטלי דיקלי וגשרי גישרי (בבא קמא קיג, ב), כלומר הפקידים הממונים ואף במלכי ישראל בחוצה לארץ. ודווקא בארץ, שהיא ירושה לכל ישראל, הוציאו רבותינו הצרפתים בנדרים.

טו. שו"ת ישכיל עבדי, הרב עובדיה הדאיה (ו, כח)
לעיקר הדין, ברור שאין לנו אלא דברי הרמב"ם והנמשכים אחריו הטור וה"שולחן ערוך" בסימן שס"ע, דפירשו בפשטות שאין חילוק בין מלכי ישראל למלכי האומות ששניהם שווים דדינא דמלכותא דינא...

לאור כל האמור יוצא דדינא דמלכותא דינא נאמר בין במלכי אומות העולם בין בישראל. דדינא דמלכותא דינא נאמר גם מקום שאין מלך ויש רק שר או שופט או בית נבחרים.

גם לצד שנאמר שהם רק טובי העיר - הרי יש להם הרשות לחוקק חוקים לפי ראות עיניהם ולטובת המדינה, מכיוון שהם נבחרי ציבור ואדעתא דהכי בחרו בם. לכל הצדדים... אינם יכולים להטיל דבר שהוא כנגד התורה.

