מקורות לקורס "דיין ודיון במשפט העברי" 
מאת ד"ר יובל סיני

01-501-99 סמסטר א' – מתקדמים ב'

בתי הדין השונים וסדריהם

בתורה

1. שמות יח: (כא) ואתה תחזה מכל העם אנשי חיל יראי אלהים אנשי אמת שנאי בצע ושמת עלהם שרי אלפים שרי מאות שרי חמשים ושרי עשרת: (כב) ושפטו את העם בכל עת והיה כל הדבר הגדל יביאו אליך וכל הדבר הקטן ישפטו הם והקל מעליך ונשאו אתך: (כג) אם את הדבר הזה תעשה וצוך אלהים ויכלת עמד וגם כל העם הזה על מקמו יבא בשלום: (כד) וישמע משה לקול חתנו ויעש כל אשר אמר: (כה) ויבחר משה אנשי חיל מכל ישראל ויתן אתם ראשים על העם שרי אלפים שרי מאות שרי חמשים ושרי עשרת: (כו) ושפטו את העם בכל עת את הדבר הקשה יביאון אל משה וכל הדבר הקטן ישפוטו הם.

2. דברים טז, יח: שפטים ושטרים תתן לך בכל שעריך אשר ה' אלהיך נתן לך לשבטיך ושפטו את העם משפט צדק.

3. דברים א: (יג) הבו לכם אנשים חכמים ונבנים וידעים לשבטיכם ואשימם בראשיכם: (יד) ותענו אתי ותאמרו טוב הדבר אשר דברת לעשות: (טו) ואקח את ראשי שבטיכם אנשים חכמים וידעים ואתן אתם ראשים עליכם שרי אלפים ושרי מאות ושרי חמשים ושרי עשרת ושטרים לשבטיכם: (טז) ואצוה את שפטיכם בעת ההוא לאמר שמע בין אחיכם ושפטתם צדק בין איש ובין אחיו ובין גרו.

בימי בית שני

1. משנה סנהדרין א, ו: סנהדרי גדולה היתה של שבעים ואחד וקטנה של עשרים ושלשה… וכמה יהא בעיר ותהא ראויה לסנהדרין מאה ועשרים רבי נחמיה אומר מאתים ושלשים כנגד שרי עשרות.
2. תוספתא שם (צוקרמאנדל), ח, א: כל סנהדרין שיש בה שנים יודעין לדבר וכולן ראויין לשמוע ראויה לעשות סנהדרי שלשה בינונית ארבעה חכמה.

3. משנה שם, ד, ד: ושלש שורות של תלמידי חכמים יושבין לפניהם כל אחד ואחד מכיר את מקומו היו צריכין לסמוך סומכין מן הראשונה אחד מן השניה בא לו לראשונה ואחד מן השלישית בא לו לשניה ובוררין להן עוד אחד מן הקהל ומושיבין אותו בשלישית ולא היה יושב במקומו של ראשון אלא יושב במקום הראוי לו.
4. משנה שם, ה, ד: אמר אחד מן התלמידים יש לי ללמד עליו זכות מעלין אותו ומושיבין אותו ביניהן ולא היה יורד משם כל היום כולו אם יש ממש בדבריו שומעין לו ואפילו הוא אומר יש לי ללמד על עצמי זכות שומעין לו ובלבד שיש ממש בדבריו:
5. תלמוד בבלי שבועות לא ע"א: מנין לתלמיד שיושב לפני רבו ורואה זכות לעני וחוב לעשיר, מנין שלא ישתוק? תלמוד לומר: (שמות כ"ג) 'מדבר שקר תרחק'. מנין לתלמיד שרואה את רבו שטועה בדין, שלא יאמר: אמתין לו עד שיגמרנו, ואסתרנו ואבננו משלי כדי שיקרא הדין על שמי? ת"ל: 'מדבר שקר תרחק'.
6. תוספתא סנהדרין (צוקרמאנדל), ז, א: א"ר יוסי בראשנה לא היו מחלוקות בישראל… נצרך אחד מהן הלכה הולך לבית דין שבעירו אין בית דין בעירו הולך לבית דין הסמוך לעירו אם שמעו אמרו לו אם לאו הוא ומופלא שבהם באין לבית דין שבהר הבית אם שמעו אמרו להן ואם לאו הן ומופלא שבהן באין לבית דין שבחיל אם שמעו אמרו להן ואם לאו אילו ואילו הולכין לבית דין הגדול שבלשכת הגזית… נשאלה שאילה אם שמעו אמרו להם ואם לאו עומדין למינין רבו המטמאין טימאו רבו המטהרין טהרו משם היה יוצאת הלכה ורווחת בישראל.
7. תלמוד בבלי שם לא ע"ב: אמר רב ספרא (אמר רבי יוחנן): שנים שנתעצמו בדין, אחד אומר נדון כאן ואחד אומר: נלך למקום הוועד - כופין אותו ודן בעירו, ואם הוצרך דבר לשאול כותבין ושולחין.
8. רמב"ם הלכות סנהדרין פרק ד : אחד בית דין הגדול ואחד סנהדרין קטנה או בית דין של שלשה צריך שיהיה אחד מהן סמוך מפי הסמוך, ומשה רבינו סמך יהושע ביד שנאמר ויסמוך את ידיו עליו ויצוהו, וכן השבעים זקנים משה רבינו סמכם ושרתה עליהן שכינה, ואותן הזקנים סמכו לאחרים ואחרים לאחרים ונמצאו הסמוכין איש מפי איש עד בית דינו של יהושע ועד בית דינו של משה רבינו, ואחד הנסמך מפי הנשיא או מפי אחד מן הסמוכין אפילו לא היה אותו סמוך בסנהדרין מעולם. וכיצד היא הסמיכה לדורות לא שיסמכו ידיהן על ראש הזקן אלא שקורין לו רבי ואומרים לו הרי את סמוך ויש לך רשות לדון אפילו דיני קנסות. ואין סומכין סמיכה שהיא מינוי הזקנים לדיינות אלא בשלשה והוא שיהיה האחד מהן סמוך מפי אחרים כמו שביארנו. אין קרוי אלהים אלא בית דין שנסמך בארץ ישראל בלבד והם האנשים החכמים הראויין לדון שבדקו אותן בית דין של ארץ ישראל ומינו אותם וסמכו אותן.... הלכה ח: ויש להן למנות כל מי שירצו לדברים יחידים, והוא שיהיה ראוי לכל הדברים, כיצד חכם מופלא שראוי להורות לכל התורה כולה יש לבית דין לסמוך אותו וליתן לו רשות לדון ולא להורות באיסור והיתר, או יתנו לו רשות באיסור והיתר ולא לדון דיני ממונות, או יתנו רשות לזה ולזה אבל לא לדון דיני קנסות, או לדון דיני קנסות אבל לא להתיר בכורות במומין, או יתנו לו רשות להתיר נדרים בלבד או לראות כתמים וכן כל כיוצא בהן. הלכה יא: הרי שלא היה בארץ ישראל אלא סומך אחד מושיב שנים בצדו וסומך שבעים כאחד או זה אחר זה ואחר כך יעשה הוא והשבעים בית דין הגדול ויסמכו בתי דינין אחרים, נראין לי הדברים שאם הסכימו כל החכמים שבארץ ישראל למנות דיינים ולסמוך אותם הרי אלו סמוכים ויש להן לדון דיני קנסות ויש להן לסמוך לאחרים, אם כן למה היו החכמים מצטערין על הסמיכה כדי שלא יבטלו דיני קנסות מישראל, לפי שישראל מפוזרין ואי אפשר שיסכימו כולן ואם היה שם סמוך מפי סמוך אינו צריך דעת כולן אלא דן דיני קנסות לכל שהרי נסמך מפי בית דין, והדבר צריך הכרע.
9. פירוש המשנה לרמב"ם מסכת סנהדרין פרק א, משנה ג:  ואני סבור שאם תהיה הסכמה מכל התלמידים והחכמים למנות איש בישיבה כלומר שיעשוהו ראש, ובתנאי שיהא זה בארץ ישראל כמו שהקדמנו, הרי אותו האיש תתקיים לו הישיבה ויהיה סמוך ויסמוך הוא אחר כך את מי שירצה. לפי שאם לא תאמר כן לא תהא אפשרית מציאות בית דין הגדול לעולם, לפי שצריך כל אחד מהם שיהא סמוך בלי ספק והרי כבר הבטיח ה' בשיבתם באמרו ואשיבה שופטיך כבראשונה, ושמא תאמר שהמשיח ימנה אותם ואף על פי שאינם סמוכין, הרי זה מוכחש, לפי שכבר ביארנו בהקדמת ספרינו זה שהמשיח לא יוסיף בתורה ולא יגרע ממנה לא בתורה שבכתב ולא בתורה שבעל פה. ואני סבור שהסנהדרין תשוב לפני התגלות המשיח וזה יהיה מסימניו אמר ואשיבה שופטיך כבראשונה ויועציך כבתחלה ואחרי כן יקרא לך עיר הצדק, וזה יהיה בלי ספק כאשר יכשיר ה' לבות בני אדם וירבו במעשה הטוב ותגדל תשוקתם לה' ולתורתו ויתרבה ישרם לפני בוא המשיח כמו שנתבאר בפסוקי המקרא.  

כוחו של דיין ו"יראת הוראה" (המימד הדתי בשפיטה)

1. תלמוד ירושלמי סנהדרין, פ"א ה"א: רבי יוסי בר חלפתא אתון תרין בר נש מידון קומוי [=באו שני אנשים לדון לפניו], אמר ליה על מנת שתדיננו דין תורה, אמר לון אני איני יודע דין תורה אלא היודע מחשבות יפרע מאותן האנשים. מקבלין עליכון מה דנא אמר לכון [=מקבלין עליכם מה שאני אומר לכם]… תני קודם לארבעים שנה עד שלא חרב הבית ניטלו דיני נפשות ובימי שמעון בן שטח [צריך לומר: יוחאי] ניטלו דיני ממונות. אמ' ר' שמעון בן יוחי בריך רחמנא דלי נא חכים מידון [=מבורך ה' שאין אני חכם לדון. ופרש בעל פני משה: "שאיני יכול לדון ואין עלי עונש המשפט וחושך עצמו מן הדין היה].
2. תלמוד בבלי סנהדרין ז-ח (אמוראי ארץ ישראל): (1) אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן: כל דיין שדן דין אמת לאמיתו משרה שכינה בישראל, שנאמר (תהלים פ"ב) "אלהים נצב בעדת אל בקרב אלהים ישפט". וכל דיין שאינו דן דין אמת לאמיתו - גורם לשכינה שתסתלק מישראל, שנאמר (תהלים י"ב) "משד עניים מאנקת אביונים עתה אקום יאמר ה'" וגו'. (2) ואמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן: כל דיין שנוטל ממון מזה ונותן לזה שלא כדין - הקדוש ברוך הוא נוטל ממנו נפשו שנאמר (משלי כ"ב) "אל תגזל דל כי דל הוא ואל תדכא עני בשער כי ה' יריב ריבם וקבע את קבעיהם נפש". (3) ואמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן: לעולם יראה דיין עצמו כאילו חרב מונחת לו בין ירכותיו, וגיהנם פתוחה לו מתחתיו, שנאמר (שיר השירים ג') "הנה מטתו שלשלמה ששים גברים סביב לה מגברי ישראל כלם אחזי חרב מלמדי מלחמה איש חרבו על ירכו מפחד בלילות" - מפחדה של גיהנם שדומה ללילה. (4) דרש רבי יאשיה ואיתימא רב שמואל בר נחמני: מאי דכתיב (ירמיהו כ"א) "בית דוד כה אמר ה' דינו לבקר משפט והצילו גזול מיד עושק", וכי בבקר דנין וכל היום אין דנין? אלא: אם ברור לך הדבר כבקר - אמרהו, ואם לאן - אל תאמרהו [פירוש ר' חננאל שם: "אם ברור לך הדבר והדין עם מי האמת ומי הזכאי ומי החייב כמו שברור לך כי הבוקר הוא שעה ראשונה של יום בלא ספק אומרהו. ואם עדיין לא ברור לך אל תאמרהו"]. (5) רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן מהכא [=מכאן]: (משלי ז') "אמר לחכמה אחתי את" אם ברור לך הדבר כאחותך שהיא אסורה לך - אומרהו, ואם לאו - אל תאמרהו. (6) אמר ר' יהושע בן לוי עשרה שיושבין בדין - קולר [רש"י: עונשה של הטיה] תלוי בצואר כולן… (7) 'כי המשפט לאלהים הוא' אמר רבי חמא ברבי חנינא: אמר הקדוש ברוך הוא, לא דיין לרשעים שנוטלין מזה ממון ונותנים לזה שלא כדין, אלא שמטריחין אותי להחזיר ממון לבעליו.

3. אמוראי בבל המובאים בהמשך הסוגיה שם (ז, ב): רב הונא כי הוה אתי דינא לקמיה, מיכניף ומייתי עשרה רבנן מבי רב [=רב הונא כאשר היה בא דין לפניו היה אוסף ומביא עוד עשרה חכמים מבית מדרשו של רב]. אמר: כי היכי דלימטיין שיבא מכשורא [=כדי שיגיע לנו רק שבב מן הקורה. לשון המאירי שם: "ומגדולי החכמים היו מקבצים הרבה תלמידים בשעת הדין שיתיראו מן העונש ויגלו דעתם עד שמתוך כך יצא הדבר לאמתו"] … רב הונא, כי הוה נפק לדינא אמר הכי: אפיקו לי מאני חנותאי [=כשהיה יוצא לדין היה אומר כך: הוציאו לי את כלי החנות שלי]: מקל ורצועה, ושופרא וסנדלא.
4. תלמוד בבלי שבת י ע"א: רב חסדא ורבה בר רב הונא הוו יתבי בדינא כולי יומא [=היו יושבים בדין כל היום], הוה קא חליש לבייהו [=נחלש ליבם. רש"י: "שלא סעדו כל היום"]. תנא [=שנה] להו רב חייא בר רב מדפתי: (שמות יח) 'ויעמד העם על משה מן הבקר עד הערב', וכי תעלה על דעתך שמשה יושב ודן כל היום כלו? תורתו מתי נעשית? אלא לומר לך כל דיין שדן דין אמת לאמיתו אפילו שעה אחת - מעלה עליו הכתוב כאילו נעשה שותף להקדוש ברוך הוא במעשה בראשית. 

5. טור, חו"מ, סימן א': וזהו כוונת רבותינו ז"ל באמרם כל הדן דין אמת לאמתו כאילו נעשה שותף להקב"ה במעשה בראשית כי הקב"ה ברא העולם להיות קיים והרשעים שגוזלין וחומסין מחריבין אותו במעשיהם… נמצא שהדיין המשבר זרועות רמות הרשעים ולוקח מידם טרף ומחזירו לבעלים מקיים העולם וגורם להשלים רצון הבורא יתברך שמו שבראו להיות קיים והרי כאילו נעשה שותף להקב"ה בבריאה.

6. תוספתא סנהדרין א, ט: יהו הדיינין יודעין את מי הם דנין ולפני מי הן דנין [ומי עתיד להיפרע מהן] ומי הוא דן עמהם… ואומר "אלהים נצב בעדת אל בקרב אלהים ישפוט" וכן הוא אומר ביהושפט "ויאמר אל השפטים ראו מה אתם עושים כי לא לאדם תשפוטו [כי אם לה']". ושמא יאמר הדיין מה לי בצער הזה [רש"י: "שאם אטעה - איענש"]? והלא כבר נאמר "ועמכם בדבר המשפט" אין לך [לו לדיין] אלא מה שעיניך [שעיניו] רואות [=פירוש ר"י מלוניל שם: "כיון שפוסק את הדין כפי שברור לו אינו נענש עליו כיון שאינו מטה את הדין בכונה ויש לו שכר כיון דליכא [=שאין] עדיף מיניה [=ממנו] שידון ביניהם"]. 

7. תלמוד בבלי בבא בתרא קל ע"ב: אמר להו רבא לרב פפא ולרב הונא בריה דרב יהושע: כי אתי פסקא דדינא דידי לקמייכו וחזיתו ביה פירכא [=כשבא פס"ד שלי לפניכם ואתם רואים בו קושי], לא תקרעוהו עד דאתיתו לקמאי [=עד שתבואו לפני], אי אית לי טעמא אמינא לכו [=אם יש לי טעם בדבר אומר לכם], ואי לא - הדרנא [=אחזור] בי; לאחר מיתה, לא מיקרע תקרעוהו ומגמר נמי לא תגמרו מיניה [=ללמוד גם כן אל תלמדו ממנו], לא מיקרע תקרעיניה - דאי הואי התם דלמא הוה אמינא לכו טעמא [=שאילו הייתי שם שמא הייתי אומר לכם טעם], מגמר נמי לא תגמרו מיניה - דאין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות.

8. פירוש כלי יקר על דברים יז, יא: ש"הכל לפי ראות עיני הדיין".
פסיקת הדיין על פי אומדנה ושיקול דעת שיפוטי

1. מבוא להצעת חוק הראיות, תשי"ג-1953: דיני הראיות במשפט העברי (ובמשפטים קדומים אחרים) עשו סייג לשקר ע"י אמצעי פשוט בתכלית: כל מי שיש לחשוד בו שאינו מקפיד על האמת, פסול לעדות. מכאן פסלו לא רק עוברי עבירה ומשחקים בקוביה, אלא גם נשים, עבדים וקטנים... ואין צריך לומר שפסלו בעל דין  וקרוביו מלהעיד בענינו שלו. עוד סייגים עשה המשפט העברי בהצריכו לכל דבר שני עדים כשרים, ואם הכחישו זה את זה, בפרט חשוב, עדות שניהם בטלה... והחמירו עוד כהנה וכהנה בדיני נפשות. התוצאה היתה, כי אמנם לא באו בפני בתי הדין אלא עדים מוחזקים לדוברי אמת, ושום דבר לא נחתך אלא על פי עדות שני עדים כאלה, אך כל דבר שאי אפשר היה להוכיח בדרך זו, אי אפשר היה להוכיחו בכלל.
2. סעיף 53 לפקודת הראיות [נוסח חדש], תשל"א- 1971 ערכה של עדות שבעל-פה ומהימנותם של עדים הם ענין של בית המשפט להחליט בו על פי התנהגותם של העדים, נסיבות הענין ואותות האמת המתגלים במשך המשפט.
3. רמב"ם הלכות סנהדרין פרק כ, הלכה א: אין בית דין עונשין באומד הדעת אלא על פי עדים בראיה ברורה, אפילו ראוהו העדים רודף אחר חבירו והתרו בו והעלימו עיניהם או שנכנסו אחריו לחורבה ונכנסו אחריו ומצאוהו הרוג ומפרפר והסייף מנטף דם ביד ההורג הואיל ולא ראוהו בעת שהכהו אין בית דין הורגין בעדות זו ועל זה וכיוצא בו נאמר ונקי וצדיק אל תהרוג, וכן אם העידו עליו שנים שעבד ע"ז זה ראהו שעבד את החמה והתרה בו וזה ראהו שעבד את הלבנה והתרה בו אין מצטרפין, שנאמר ונקי וצדיק אל תהרוג הואיל ויש שם צד לנקותו ולהיותו צדיק אל תהרגוהו. 
4. ספר המצוות לרמב"ם, לא תעשה ר"צ: האזהרה שהזהרנו מלהוציא לפועל את הענשים על פי אומד חזק ואפילו קרוב למדי... ואל יקשה בעניך דבר זה ואל תחשוב שזה דין עול, לפי שהדברים האפשריים יש מהם שאפשרותם קרובה מאד, ומהם שאפשרותם רחוקה מאד, ומהם בינוניים בין אלו, והאפשר רחב מאד. ואילו הרשתה תורה לקיים ענשים באפשר הקרוב מאד אשר כמעט קרוב למחויב במציאות כדוגמת מה שהזכרנו, כי אז היו מקיימים את הענשים במה שהוא יותר רחוק מזה ובמה שהוא עוד יותר רחוק עד שיקיימו את הענשים וימיתו בני אדם בעול באמדן קל לפי דמיון השופט. לפיכך סתם יתעלה את הפתח הזה וצוה שלא יקוים שום עונש אלא עד שיהיו שם עדים המעידים שברור להם אותו המעשה בירור שאין בו שום ספק ואי אפשר להסבירו אחרת בשום אופן. ואם לא נקיים את הענשים באומד החזק מאד, הרי לא יוכל לקרות יותר משנפטור את החוטא. אבל אם נקיים את הענשים באומד ובדימוי, אפשר שביום מן הימים נהרוג נקי, ויותר טוב ויותר רצוי לפטור אלף חוטאים מלהרוג נקי אחד ביום מן הימים. 
5. רמב"ם הלכות נזקי ממון פרק ח, הלכה יד:   שור שהיה רועה על גב הנהר ונמצא שור הרוג בצדו, אף על פי שזה מנוגח וזה מועד ליגח זה מנושך וזה מועד לישך אין אומרין בידוע שזה נשכו וזה נגחו אפילו גמל האוחר בין הגמלים ונמצא גמל הרוג בצדו אין אומרין בידוע שזה הרגו עד שיראוהו עדים כשרים. 
6. רמב"ם הלכות סנהדרין פרק כד, הלכה ד:  יש לבית דין להלקות מי שאינו מחוייב מלקות ולהרוג מי שאינו מחוייב מיתה ולא לעבור על דברי תורה אלא לעשות סייג לתורה, וכיון שרואים בית דין שפרצו העם בדבר יש להן לגדור ולחזק הדבר כפי מה שיראה להם הכל הוראת שעה לא שיקבע הלכה לדורות, מעשה והלקו אדם שבעל אשתו תחת אילן, ומעשה באחד שרכב על סוס בשבת בימי יוונים והביאוהו לבית דין וסקלוהו, ומעשה ותלה שמעון בן שטח שמונים נשים ביום אחד באשקלון ולא היו שם כל דרכי הדרישה וחקירה וההתראה ולא בעדות ברורה אלא הוראת שעה כפי מה שראה.
7. רמב"ם הלכות מלכים פרק ג הלכה י:  כל ההורג נפשות שלא בראיה ברורה, או בלא התראה, אפילו בעד אחד, או שונא שהרג בשגגה, יש למלך רשות להרגו ולתקן העולם כפי מה שהשעה צריכה, והורג רבים ביום אחד ותולה ומניחן תלויים ימים רבים להטיל אימה ולשבר יד רשעי העולם.  
8. שו"ת הרא"ש כלל סח סימן כג שאלה: ראובן היה לו שטר של אלף ושבע מאות וששים זהובים על שמעון ולוי, שהיו שותפים בהרבה עסקים, ומת שמעון, ונשארו בניו בחזקת חשוכי ממון, כי אמרו שאין להם מאומה. ויצאו הרבה שטרי חובות על שמעון ולוי, והוצרך לוי לפרוע מקצתן, כי בני שמעון לא היה להם ממה לפרוע. והרחיקו בני שמעון נדוד למרחקים, בשביל נגישת הנושים חובות, ונשארה אמם חולה מוטלת על ערש דוי. ותבע מורשה של ראובן ללוי, והורידוהו בית דין לבתים של לוי. ואחר כך תבע לוי לאמן של בני שמעון, בשטר חיוב שהיה לו עליה ועל בניה, שנתחייבו לו בכל מה שיוציאו ממנו בכח השטר הנזכר, שהיה עליו ועל שמעון בעלה, שיפרעו לו, ובקשה שירויחו לה זמן עד שתתרפא מחוליה. ומיד אחר כך, קודם שנתרפאת, יצא קול הברה בעיר ששטר הנזכר נפל מיד המורשה, הנושאו בכיסו, והוא צועק ומרדף ומחזר אחר אבדתו; ובעודו רודף ומחזר בשוקים וברחובות, נודע שכותי מצאו, והכותי אומר שמכרו ליהודי פלוני אלמוני, ואותו פלוני מכרו לקרובי בני שמעון. וקול אמתלא זאת נתאמת קרוב לודאי, כי בא שלוחו של פלוני אלמוני ללוי, ואמר לו אם היה רוצה לקנות אותו שטר שנתחזק עליו ועל שמעון, והסיח לוי לפי תומו וצדקתו: מה לי לקנות שטר שהוא ידוע שאינו פרוע, חלילה לי מעשות הדבר הזה, אף אם נפל השטר, יודע אני שעלינו לפרוע ממון זה. ואחר כך באו קרובי בני שמעון, ואמרו כי איפשר שקרוביהן, בני שמעון, שלחו הממון הנזכר בשטר על ידי שליח ופרעוהו, והוחזר השטר לשליח ומידו נפל. ואח"כ נמצא שטר ששלחו קרובי בני שמעון להם, שזה נוסחו: הוו יודעין ששטר שנתחזק על אביכם ועל לוי שותפו נאבד, לא נמצא ולא ימצא עוד, וכך וכך טעננו בשבילכם; והודענוכם כל הענין, שאם יגיעו דברים אלו אליכם, שתדעו מה תעשו. [תשובה]. אחרי הדברים והאמת והגלגול והסבה אשר אירעו בשטר זה, אכתוב אני אשר עם לבבי ע"פ התורה אשר הורוני ולמדוני חכמי התורה, אשר דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום. ונצטוינו לדון דין אמת לאמתו, ואע"פ שאין אנו נביאים לדון דברים שבלב, חכם עדיף מנביא, ונצא בעקבות הראשונים ונלמוד ממעשיהם. מההיא עובדא דפרק חזקת הבתים (נח): ההוא גברא דשמע לדביתהו דקאמרה לברתה: אמאי לא צניעת באיסורא, הך איתתא עשרה בני אית לה, ולית לי מאבוך אלא חדא. כי קא שכיב אמר: כל נכסי לחד ברא, ולא ידעי להי מינייהו, אתו לקמיה דרבי בנאה, אמר להו: זילו חבוטו לקברא דאבוכון עד דקאי ומגלי לכו להי מינייכו, אזלו כולהו, וההוא דבריה לא אזל, אמר להו: כולהו נכסי להאי נינהו. וכן בכמה מקומות הלכו חכמי הגמרא בתר אומדנא דמוכח; גבי שטר מברחת, וכן גבי מי שכתב כל נכסיו לאחר ואח"כ נודע לו שיש לו בן, וכן מתנת שכיב מרע בכולה, וההוא גברא דזבין נכסיה אדעתא למיסק לארעא דישראל, וגמל האוחר בין הגמלים. ודבר זה יש לו עיקר מדברי קבלה, מאב לחכמים, אשר צוה ליתן לה הילד החי. על כן בכל דור ודור מצווין לשבור מלתעות עול, והמטים עקלקלותם להדריכם בנתיב יושר... וכן בנדון זה, יש כמה סברות וידים מוכיחות דליכא למיחש לפריעה; שהאשה בקשה להרויח זמן החוב לה ולבניה עד שתתרפא, וכן עשו, ובתוך חוליה אירע מקרה הנפילה; והוי כקובע זמן לחברו, דחזקה אין אדם פורע בתוך זמנו. ועוד, שידוע שיצאו הבנים מן העיר להשמט מן הדין, וידוע אם היו רק מתחילין בפרעון, ופורעין מעט מעט, היו מרויחין להם זמן אחר זמן; ואיך הוציאו כל כך ממון מידם בעין יפה בבת אחת בלא נגישה ודוחק? ועוד, יראה, היכא שידוע שהלוה אינו בעיר בין נפילת השטר למציאתו, דיותר נכונים דברי המלוה, שאומר שאינו פרוע. כ"ש בנדון זה, שהלכו למרחקים, לא נחוש דילמא אתו בגמלא פרחא, או שלחו הממון ביד שליח, ופרע במסתרים בלא ידיעת שום אחד מקרוביהם. שהרי קרוביהם, אף אחר שלמדום לטעון, לא אמרו אלא: שמא כך יכולין לטעון, ששלחו הממון על ידי שליח, והחזירו השטר ליד השליח וממנו נפל; אבל כולם הודו שלא ידעו בפרעון, והיאך אפשר שנפרע ממון זה, ולא ידעו כמה אנשים מאנשי הקהל? ועוד, שהרי זקני העיר יצ"ו מינו ה"ר שלמה י"ץ אותי אפוטרופוס על ההקדש של רבי משה נ"ע בן שושאן, ששטר הנזכר היה ממנו, ואיך נפרע השטר בלא ידיעתנו; אף כי אנו מוסרים שטרות ליד שלוחנו ליגוש הנושים לפרוע, מ"מ אין השליח מקבל הממון, אלא לידנו בא הממון וסגור בחותמנו. ועוד, ידוע שלא היה שהות בין נפילת שטר זה למציאתו, בטורח כדי שיעור מנין המעות הללו, ואיך יתכן שבאותו הזמן בא השליח והביא המעות ופרעם ונפל השטר מידו? ועוד, שכיון שידעו שכבר נכתבה אדרכתא על נכסי לוי, שותף של אביהם, בשביל ממון זה, והם מחוייבים לסלקו מאותה תביעה, האיך יפרעו ממון זה בלא ידיעתו שלא בפני בית דין, כדי שיבטל מעשה בית דין שעשו על נכסי לוי? ועוד, שהדבר ידוע שאין אמודין לפרוע ממון זה, כי כבר אמרו שאביהם לא הניח להם ממון, ומחמת זה הוצרכו לברוח מן העיר מפני נושיהן. ועוד, מי יסכן בעצמו לשלוח ממון כזה על ידי שליח בעת כזאת, שהדרכים משובשים, ולואי שיתנוה ליד המלוה במקום שהוא שם; כי אם רוצים לפרעו במקום שהוא, ברצון היה המלוה מקבל עליו אחריות הדרך להביאו אליו. ועוד, אין אנו מאמינין לשלוחנו, שהוא אומר שנפל השטר מידו, כל זמן שלא נראה השטר ביד המוצאו; ושמא השליח כובשו ואינו רוצה להחזירו לנו, ולא איתרע שטר זה בשום נפילה? וכיון שחוב זה ידוע לכמה בני אדם, יכתבו לנו שטר אחר; שכן הדין נותן, במי שנמחק שטר חובו ורישומו ניכר, שבית דין עושין לו קיומו. ואין לך רשומו ניכר יותר מנדון זה, מכמה אמתלאות ואומדנות ברורות, וידים מוכיחות שגלוי וידוע לכל שממון זה לא נפרע, ומחוייבין בית דין לכתוב מעשה בית דין ולקיים השטר כבתחלה, ולכופן לפרוע. ואם היו (הנושים) [היורשים] בכאן, והיו טוענין אותם טענות שבדו קרוביהם מלבם, היו ראוים לכפותם ולרדותם עד שיאמרו אמת. דעדיפי כל הני אומדנות מההיא אומדנא דמר זוטרא חסידא, דאיגנב כסא דכספא מאושפיזי*ה, חזייה לההוא בר בי רב דמשי ידיה וכפר ידיה בגלימא דחבריה, כפתיה ואודי (ב"מ כד). נאם הכותב, אשר בן הר"ר יחיאל זצ"ל. 
9. תלמוד בבלי כתובות פה ע"א: ההיא איתתא [=אשה] דאיחייבא [=שהתחייבה] שבועה בי דינא דרבא, אמרה ליה בת רב חסדא: ידענא בה [=יודעת אני בה] דחשודה אשבועה, אפכה [=הפך] רבא לשבועה אשכנגדה. זימנין הוו יתבי קמיה [=פעם אחרת ישבו לפניו] רב פפא ורב אדא בר מתנא, אייתו ההוא שטרא גביה [=הביאו שטר אחד אליו], אמר ליה [=לרבא] רב פפא: ידענא ביה דשטרא פריעא הוא [=יודע אני בו ששטר פרוע הוא]. אמר ליה: איכא איניש אחרינא בהדיה דמר? [=האם יש אדם אחר עם אדוני] אמר ליה: לא. אמר ליה: אף על גב דאיכא [=שישנו] מר, עד אחד לאו כלום הוא. אמר ליה רב אדא בר מתנא: ולא יהא רב פפא כבת רב חסדא? בת רב חסדא קים לי בגווה [=מוחזק אני בה], מר לא קים לי בגוויה! אמר רב פפא, השתא [=עכשיו] דאמר מר: קים לי בגוויה מילתא היא [=דבר הוא] כגון אבא מר ברי דקים לי בגוויה, קרענא שטרא אפומיה [=אני יכול לקרוע שטר על פיו]. 
שיקול דעת שיפוטי במשנת הרמב"ם
10. רמב"ם, הלכות סנהדרין, כד, א-ב: יש לדיין לדון בדיני ממונות על פי הדברים שדעתו נוטה להן שהן אמת והדבר חזק בלבו שהוא כן אף על פי שאין שם ראיה ברורה ואין צריך לומר אם היה יודע בודאי שהדבר כן הוא שהוא דן כפי מה שיודע. כיצד הרי שנתחייב אדם שבועה בב"ד ואמר לדיין אדם שהוא נאמן אצלו ושדעתו סומכת על דבריו שזה האיש חשוד על השבועה יש לדיין להפוך השבועה על שכנגדו וישבע ויטול הואיל וסמכה דעתו של דיין על דברי זה, אפילו היתה אשה או עבד נאמנים אצלו הואיל ומצא הדבר חזק ונכון בלבו סומך עליו ודן, ואין צריך לומר אם ידע הוא עצמו שזה חשוד. וכן אם יצא שטר חוב לפניו ואמר לו אדם שסמך עליו אפילו אשה או קרוב זה פרוע הוא אם סמכה דעתו על דבריו יש לו לומר לזה לא תפרע אלא בשבועה, או אם היה עליו שטר חוב לאחר יתן לזה שלא נפגם שטרו כלל ויניח זה שנפגם שטרו בדברי האחד או ישליך השטר בפניו ולא ידון בו כפי מה שיראה, וכן מי שבא וטען שיש לו פקדון אצל פלוני שמת בלא צואה ונתן סימנין מובהקין ולא היה זה הטוען רגיל להכנס בבית זה האיש שמת, אם ידע הדיין שזה המת אינו אמוד להיות לו חפץ זה וסמכה דעתו שאין זה החפץ של מת מוציאו מן היורשין ונותנו לזה האמוד בו ונתן סימנים, וכן כל כיוצא בזה שאין הדבר מסור אלא ללבו של דיין לפי מה שיראה לו שהוא דין האמת, אם כן למה הצריכה תורה שני עדים שבזמן שיבואו לפני הדיין שני עדים ידון על פי עדותן אע"פ שאינו יודע אם באמת העידו או בשקר. הלכה ב: כל אלו הדברים הן עיקר הדין אבל משרבו בתי דינין שאינן הגונים ואפילו היו הגונים במעשיהם אינן חכמים כראוי ובעלי בינה הסכימו רוב בתי דיני ישראל שלא יהפכו שבועה אלא בראיה ברורה, ולא יפגמו שטר ויפסידו חזקתו בעדות אשה או פסול וכן בשאר כל הדינין ולא ידון הדיין בסמיכת דעתו ולא בידיעתו כדי שלא יאמר כל הדיוט לבי מאמין לדברי זה ודעתי סומכת על זה, וכן אין מוציאין מן היתומים אלא בראיה ברורה לא בדעת הדיין ולא באומדן המת או הטוען, ואעפ"כ אם העיד אדם נאמן בדבר מכל הדברים ונטתה דעת הדיין שאמת הוא אומר ממתין בדין ואינו דוחה עדותו ונושא ונותן עם בעלי דינין עד שיודו לדברי העד או יעשו פשרה או יסתלק מן הדין.
11. שו"ת ר' אברהם בן הרמב"ם, סי' צז:   ואולי יעמד אדם זריז על מה שאמרנו ויקשה ויאמר נתתה דבריך לשעורין קושיה כזאת אפשר להקשות על מחבר חבור שילכו אחריו במשך כמה דורות, אבל לא על מי שדן דין או מורה הוראה לפי מעשה שאירע. כללו של דבר, אומר אני שדיין שאינו הולך בפסקיו אלא אחר מה שכתוב ומפורש הוא חלש ורפה, ולפי זה יתבטל מה שאמרו אין לדיין אלא מה שעיניו רואות. ואין הדבר כן, אלא הדברים הכתובים הם העיקר, וצריך הדן דין או המורה הוראה לשקול אותם לפי כל מעשה ומעשה הבא לפניו, ולהקיש את הדין לדומה לו ולהוציא ענפים מן העיקרים ההם. ולא נכתבו המעשיות המרובות הכוללות מקצת דינים בתלמוד חנם, וגם לא שיעשה הדין בענין ההוא לפי מה שנזכר שם, אלא כדי שיסגל החכם, בשמעו אותם הרבה פעמים, כח של שקול דעת ודרך טובה בהוראה למעשה.
12.  איגרת תימן, מהד' שילת, עמ' קמא:
וממה שצריך שתדעהו, כי כמו שאין תוספת וחסרון בכתוב בתורת משה – כן בפרושה המקבל, והוא שקבלנו מחכמינו ז"ל, והיא תורה שבעל פה. והיו נשמרים ומשגיחים שלא ישתקע אצלכם אחד המינים (=הכוונה לקראים), מהרה יאבדו, ויהיה לכם קשה מכל שמד... ואם ישתקע אחד מהם שם יפסיד הכל, ויקלקל אמונת בני הנעורים, ולא ימצא מציל, ולכן היו נזהרים מהם. ודעו כי דמם מתר על פי דין [נוסח אחר: "ודעו שלפי דעתי מותר להרגם"].
13. הלכות ממרים ג, א-ב:  מי שאינו מודה בתורה שבעל פה אינו זקן ממרא האמור בתורה, אלא הרי זה בכלל המינין ומיתתו ביד כל אדם. מאחר שנתפרסם שהוא כופר בתורה שבעל פה מורידין ולא מעלין כשאר המינים והאפיקורוסין והאומרין אין תורה מן השמים והמוסרים והמשומדים. כל אלו אינן בכלל ישראל ואינן צריכים לא עדים ולא התראה ולא דיינין אלא כל ההורג אחד מהן עשה מצוה גדולה והסיר מכשול. 
14. תשובות הרמב"ם, בלאו, סי' תמט:  שאלה מענין הקראים איך יתנהגו הרבנים עמהם במילת בניהם ובשאילת שלומם וללכת בבתיהם ומענין יינם ובשאר עניינים. תשובה אמנם אחי הנכבד והיקר, ושרש השכל והמדע עיקר, בינותי מתוקף שאלתו, כי נשאת ורמה מעלתו, ולדבר אלהינו ולמצותו הוא חרד, ולעומק הלכות יראה בקשה לירד ולפי מה שהורוני מן השמים אשיב לפי הדרת גדולתו ואומר כי אלה הקראים השוכנים פה בנוא אמון ובארץ מצרים ובדמשק ובשאר מקומות ארץ ישמעאל וזולתם ראויים הם לחלקם מחלקי הכבוד להתקרב אצלם במעשה יושר ולהתנהג עמהם במדת הענוה ובדרך האמת והשלום כל זמן שגם הם ינהגו עמנו בתמימות ויסירו מהם עקשות פה ולזות שפה מלדבר תועה על חכמי הרבנים שבדור וכל שכן כשישמרו לשונם מלהתלוצץ ומלהלעיג בדברי רבותי' ע"ה הקדושים התנאים חכמי המשנה והתלמוד שבדבריהם והמנהגים הקבועים לנו מפיהם ומפי משה מפי הגבורה אנו הולכים. ובזאת יכון לנו לכבדם וללכת לשאול בשלומם אפי' בבתיהם ולמול את בניהם ואפי' בשבת ולקבור מתיהם ולנחם... ואם נפש אדם לומר האי דר' טרפון דאיתיה במסכת שבת בפרק כל כתבי הקדש דתנן (שבת קטז ע"א) ר' טרפון אומר אקפח אני את בני שאם יבואו לידי פירוש ספרי מינים אני אשרוף אותם ואת אזכרותיהם שאפי' רדף רודף אחריו להורגו ורץ נחש אחריו לנשכו אל יכנס בבתיהם אפי' בשעת הסכנה כל שכן ללכת לשאול להם לשלום שלא בשעת הסכנה האי לא קשיא מידי דהנהו מילי דר' טרפון במינים דכפרי בעיקר נינהו... אבל הני דהכא כל אימת דלא פקרי בחציפותא לא חשבינן להו כוותיהו ופלגינן להו יקרה ומלינן לבנייהו בשבתא כל שכן בחולא היכא דגזיר להו גזירתא דידן (כלומר שמלים אותם במילה שלנו) ועביד להו מילה ופריעה דדילמא נפיק מנייהו זרעא מעלייא.
15.  הלכות ממרים, שם, הלכה ג: במה דברים אמורים באיש שכפר בתורה שבעל פה במחשבתו ובדברים שנראו לו, והלך אחר דעתו הקלה ואחר שרירות לבו וכפר בתורה שבעל פה תחילה וכן כל התועים אחריו. אבל בני אותן הטועים האלה ובני בניהם שהדיחו אותם אבותם ונולדו במינות [בדפוס: בין הקראים] וגדלו אותן עליו, הרי הן כתינוק שנשבה לבין הגוים וגדלוהו הגוים על דתם שהוא אנוס... שהרי גדלוהו על טעותם כך אלו האוחזים בדרכי אבותיהם [בדפוס: הקראים] שתעו, לפיכך ראוי להחזירן בתשובה ולמשוך אותם בדרכי שלום עד שיחזרו לאיתן התורה ולא ימהר אדם להרגן. 

כוחו של דיין בדין מרומה

1. תלמוד בבלי שבועות ל ע"ב: מנין לדיין שיודע בדין שהוא מרומה, שלא יאמר: הואיל והעדים מעידין, אחתכנו ויהא קולר תלוי בצואר עדים? תלמוד לומר: 'מדבר שקר תרחק'.
2. תלמוד בבלי סנהדרין לב ע"ב: רב פפא אמר: אידי ואידי בהודאה והלואה, כאן - בדין מרומה, כאן - בדין שאינו מרומה.
3. תלמוד ירושלמי, שם, פ"ד ה"א: זעיר בר חיננא בשם רבי חנינה ורב יהודה. חד אמר 'ודרשת וחקרת ושאלת היטב' וחד אמר 'צדק צדק תרדוף'. הא כיצד? אם את רואה הדין שיוצא לאמיתו חקריהו ואם לאו צדקיהו.
4. תוספות סנהדרין, שם: כאן בדין מרומה - לא שיודעים בו שהוא מרומה דאם כן אין לדונו כלל כדדרשינן בפרק שבועות העדות (שבועות ל, ב) מדבר שקר תרחק.
5. שו"ת מהר"ם מרוטנברג, דפוס פראג, סי' שיט (תשובת הריצב"א. מאה י"ג): השאלה: "ראובן אפוטרופיס של יתומי' תובע אלמנת שמעון כל הממון הנשאר לבעלה בין בחובות בין בפקדונות ומ"ג ליטר' שהיו בפרי"ש והיא היתה נושאת ונותנת בתוך הבית ואלמנת שמעון טוענת כל מה שבידה מחובות ישנות של בעלה הראשון [היא] שהם של בניה וכל אשר הי' לבעל הוציאו ומפקדון של פרישי' [פרי"ש] לא נשאר כלום". ר' שמשון משאנץ זיכה את האלמנה, ועל דבריו השיב אחיו הריצב"א: "אשר כתבת' אלופי ראובן אפוטרופיס כו' וזיכת האלמנה דנאמנת לומר על מעות שבידה של פלוני הם יפה זיכה ויפה חייב. אבל מתוך דבריו ניכר שעשיר גדול היה אותו האיש וא"א [=ואי אפשר] שלא היו אונות ושטרות יוצאות על שמו וגם חותמות כתובי' על שמו וגם בלא חותמות יודעי' השכנים למי עיקר משא ומתן היה אם לו אם לה. והא פשיטא דאותם היוצאים על [ידו] דשלו הם דיש לתלות ולומר דשלו הריוח ואינה נאמנת לומר שהכל הוציא, ואפי' בלא חותמות ושטרות אך ידוע לשכנים מקצת החובות שנעשו על ידו או כולם ביוצאים על שמו חשיבנא ליה, וראוי לגזור על השכנים להגיד דבר אמת. ואם אין החובות ידועות אלא שיודעי' השכנים שעיקר משא ומתן היה שלו לעשות בו כל חפצו כל זמן שהיה קיים והאשה טוענת שהכל שלה [כדין] מרומה חשבי' ליה וראוי הדיין להסתלק ממנו עד שיתבררו הדברים".
6. שו"ת תרומת הדשן למהר"י איסרליין, חלק ב (פסקים וכתבים), סי' רט:
 ר' ישראל איסרליין, גדול חכמי אשכנז במאה הט"ו, ניזקק להשיב על האפשרות לדון על פי "קים לי בגווה" ובדין מרומה, אגב דונו ב"מה שתובע ראובן עוד את שמעון על דבר המסירה". וכך הוא כותב: "אמנם מאן [=מי] קים לי בגויה האידנא [=בזמננו] להוציא ממון מחזקתן באומד הדעת ובהערכת לבו… לפי עניות דעתי לפי דבריו דמיא הא קצת לדין מרומה שאסור לדיין לחותכו אלא יסתלק ממנו".
7. שו"ת  מהר"י ברונא, סי' ריג: "מעשה באו לפני ר' יצחק מהרלי"ץ ור' טרוכסטיל והביאו לפני כתב, איך שקיבל קס' [=כנראה "קניין סודר"] יחד לבוא לפני החכם שמריה ור' משה הן לדין הן לפשרה… ועתה ר' משה מסלק עצמו. ושאלתי אותו למה אתה מסלק ע[צ]מך? והשיב הכל יודעים שלא למדתי דינים ושאיני יודע לכתוב, והח"ר שמריה למד דינים ויודע לכתוב, אם כן היאך אשב עמו לדון אלא מעולם לא נתרציתי לזה אלא לפשר בניהם באהבה בלא ערמה ומאחר שלא מצאתי הדבר כן אסלק עצמי אם הדין נותן". ר"י ברונא פסק להם "דר' משה יכול לסלק עצמו". ובין שאר הנימוקים הוא כותב: "ועוד לפי דברי ר' משה שאומר שנראה לו שיש ערמה בדבר אם כן מצוה לפרוש הימנו כדאמרינן בפרק שבועת העדות (לא, א) מדבר שקר תרחק. ובפרק אחד דיני ממונות (סנהדרין לב, ב) כאן בדין מרומה ואומרים התוספות לאו שיודעים שהוא דין מרומה דאם כן אסור לדונו, אלא מספקא בעי דרישה וחקירה או יפרוש".
8. ספר מצוות גדול לר"מ מקוצי, עשה קז: "צריכין הדיינין להתרחק בכל היכולת שלא יקבלו עליהן לדון דין תורה כי נתמעטו הלבבות".
9. רמב"ם, הלכות סנהדרין כד, ג: ומנין לדיין שהוא יודע בדין שהוא מרומה שלא יאמר אחתכנו ויהיה הקולר תלוי בצואר העדים, תלמוד לומר מדבר שקר תרחק. כיצד יעשה בו? ידרוש בו ויחקור הרבה בדרישה ובחקירה של דיני נפשות, אם נראה לו לפי דעתו שאין בו רמיות חותך את הדין על פי העדות. אבל אם היה לבו נוקפו שיש בדין רמיות, או שאין דעתו סומכת על דברי העדים אף על פי שאינו יכול לפסלם, או שדעתו נוטה שבעל דין זה רמאי ובעל ערמה והשיא את העדים, אף על פי שהם כשרים ולפי תומם הטעם, או שנראה לו מכלל הדברים שיש שם דברים אחרים מסותרין ואינם רוצים לגלותם, כל אלו הדברים וכיוצא בהן אם באו לדיין בדין אסור לו לחתוך אותו הדין, אלא יסלק עצמו מדין זה, וידוננו מי שלבו שלם בדבר [גרסת הטור, חו"מ, סי' טו: "וידוננו מלכו של עולם"], והרי הדברים מסורים ללב והכתוב אומר כי המשפט לאלהים הוא. 
10. שו"ת הרמב"ם (בלאו), סי' נח [המקור בערבית]: הרמב"ם נשאל בדבר אדם שצוה בעת פטירתו שאשתו תהיה אפוטרופסית על היורשים הקטנים. אותה אשה נתנה נדוניה גדולה לאחת הבנות, שכללה את כל עיזבון המת עד שלא נותר דבר לשאר היורשים. בתשובתו כותב הרמב"ם: "סוף דבר, הואיל ומראי המצבים ומסיבות העניינים מורים על היות זאת הנדוניא מממון המת, צריך בית הדין לדקדק בזה מאד מאד ולא להחפז לפסוק הדין, לפי שבכגון זה נאמר דין מרומה. ואם התאמת, שיש להחזיר הממון ליתומים או שיש לאשה האלמנה מה שתפרע והיתום משיג שוב מה שנגזל ממנו, אזי זה הדין, אשר צריך לפוסקו. אבל אם אין מתאמת בעדים היות הנדוניא מממון המת ואין האלמנה מודה בזה או מודה ואין לה מה לפרוע, בזה צריך הדיין לדקדק, כפי שאמרנו, ולהעמיק בחקירה ודרישה ולהרבות האיום והחרמות סתם על איזה חלק, שנראה לדיין בו חשד, ולא לחדול מלעשות זאת, עד אשר יצא הדין לאמתו או יגדל היתום וימחול על המגיע לו. [וכתב] משה". 
11.  שו"ת הרשב"א, ח"ב, סי' קמח: התשובה נוגעת למקרה בו הוא חשד הרשב"א בנתבע כי הוא מרמה וטוען טענות שקר. בתשובתו קובע הרשב"א: "והוו יודעים: שכל הדברים שאמתתן ידועה לבית דין, אף על פי שבעלי הדין נוטין מדרך האמת מתוך טענותיהן, ואין לבעל הדין עדים ידועים וראיה ברורה, צריך הבית דין לדון הדין לאמתו. ואין לדיין לומר: איני חותך אלא מתוך העדים והראיה. ויהא קולר תלוי בצואר בעלי הדין. אלא חותך על פי האמת שלא נצטוינו אלא על דין האמת שנאמר 'אמת ומשפט שלום שפטו בשעריכם'. ואמרו ז"ל (שבועות ל ע"ב) מנין לדיין שיודע בדין שהוא מרומה, שלא יאמר: הואיל והעדים מעידים לפני, אחתכנו, ויהא קולר תלוי בצואר העדים? תלמוד לומר: 'מדבר שקר תרחק'. ומרי בר איסק יוכיח. שאמר לו רב חסדא: הכי דיינא לך ולכל אלמי חברך. ובפרק הכותב אמרו: תולה מעותיו בנכרי היה. הוא עשה שלא כהוגן, לפיכך: עשו לו שלא כהוגן. וזהו ההוגן, וזה הדין האמת והצדק".  
12. פסקי הרא"ש, שם, ד, א: והא דאמרינן פרק שבועת העדות (דף ל ב) דדין מרומה אין לדונו כלל משום דכתיב מדבר שקר תרחק תי' רבינו מאיר (=מרוטנבורג) דהיינו כשתובע טוען ברמאות אז יסתלק הדיין ולא ישמע טענותיו. והכא מיירי שהנתבע טוען ברמאות אין יכול הדיין להסתלק שלא ישתכר הרמאי ברמאתו אלא ידרוש ויחקור יפה לבטל רמאתו.
13. שו"ת הרא"ש, כלל סח, סי' כ: "ילמדנו רבינו. ראובן הוציא שטר של אלף זהובים על שבעה מאנשי הקהל, ושטר זה יש לו כמו ל' שנים, ולא נשאר מן הלוין בחיים זולתי אחד; ובעל השטר תובע ליורשי הלוין, ומניח לאחד מן הלוין שהוא עדיין חי ואינו תובעו, ויש לו ממה לפרוע החוב. והיורשים טוענין, שאבותיהם עשו שטר חוב זה על עצמן בעבור הקהל, שכן דרך כשהקהל חייבין ממון לשום אדם, עושין שבעה מהם שטר על עצמם, שאין כל הקהל יכולין לעשות שטר על עצמם; והקהל שבאותו הזמן פרעו השטר, כי ראובן זה לא היה אמוד שילוה משלו אלף זהובים לאלו הלוין. ועוד, שא"כ למה לא הוציאו בחיי הלוין, ובעוד שהקהל קיים? ועוד, כי המלוה הזה עברו עליו זמנים הרבה שהגיע לדלי דלות, והיה מתפרנס ברצון מן הצדקה, אם היו נותנין לו, ולא הוציא שטר זה עד שמתו הלוין וכל הדור ההוא. עוד טוענין היורשים, כי מאחר שהלוה האחד קיים, ואינו רוצה לתבעו גם כי יש לו יכולת לפרוע, שמע מינה שטרא ריע הוא, ומפני שהחי יודע טיבו של שטר זה אינו מעיז פניו, ואולי נתפשר עמו; הדין עם מי"? באשר לאפשרות לפסול השטר הישן משיב הרא"ש, ש"אין לנו כח לפסול את השטר מכח הראיות שהבאת". אך בסופו של דבר מגיע הרא"ש לתוצאה דומה באמצעות השימוש בגדרי דין מרומה: "ואם יראה לדיין שדין מרומה הוא, ימנע מלהשתדל באותו הדין. וכן אני עושה, כשמביאין לפני שטרות ישנים, אני חוקר ודורש להוציא הדין לאמיתו, ואם אני רואה באומדנא דמוכח שהדין מרומה ושקר, אני אומר שאין לשום דיין מישראל להשתדל בדין זה, וזה אני כותב וחותם ונותן ביד הנתבע".
14. שו"ת הרא"ש, כלל קז, סי' ו: עוד שאלוהו הרבה שאלות, כי היה נראה להם כי רבי ישראל זה מסתיר דבריו ומשיב תשובות גנובות… והוא הסתיר במחשך מעשיו ודבריו, ולא רצה להשיב על שאלותם, פן יתפס בדבריו ויתברר השקר… ואם אינו רוצה להשיב לדיין, ומכסה ומעלים דבריו ומשיב תשובות גנובות, כדי שלא יוכל הדיין לעמוד על אמתת הדין, מה יעשה הדיין? לזכותו אי אפשר, מאחר שנראה לו דין מרומה, כדאיתא בפרק שבועות העדות, ואם יסתלק מן הדין היינו זכות, כי בזה יפטר, אם שום דיין לא יזקק לדונו מפני שהוא טוען ברמאות ואינו רוצה להשיב על חקירות ודרישות, ונמצא חוטא נשכר!? …ועל זה ועל כיוצא בזה נאמר: אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות; וכיון שנראה לדיין שאם היה זה משיב על שאלותיו היה הדבר מתברר, ומחמת שלא יתברר הוא כובש דבריו, ויעשה הדיין כאלו השיב ונתברר שקרו, ויחייבנו מאומד הדעת, אעפ"י שאינו יכול לברר שקרו בביאור ובפי'. מאחר שהעדר הביאור בא מחמת רמאותו, שאינו רוצה להשיב על חקירות ודרישות כדי שיתברר שקרו, אומדנא דמוכח הוא, ורשאי דיין מומחה לדון באומדנא דמוכח כזה, ואין זה נקרא דברים שבלב, מאחר שהיא סברא מוכחת… דכיון שבא הדין לפני הדיין והוא אינו יכול לברר הדבר, אינו רשאי למשוך ידו מן הדין ויריבו הבעלי דינין זה עם זה. וכתיב: אמת ומשפט שלום וכו', כי על ידי המשפט יש שלום בעולם, ולכך נתנו כח לדיין לשפוט ולעשות מה שירצה אף בלא טעם וראיה, כדי לתת שלום בעולם… כל זה סברתי והארכתי, להודיע שאין כח ורשות להוציא את הדין חלוק מתחת ידו, שצריך לגמור ולהשלים את הדין כדי להטיל שלום בעולם. ולכך נתנו חכמים רשות לדיין לפסוק לפי ראות עיניו, במקום שאין הדבר יכול להתברר בראיות ובעדיות, פעמים באומד הדעת, ופעמים כמו שיראה הדיין בלא טעם ובלא ראיה ובלא אומד הדעת, ופעמים על דרך פשרה. ובדין זה, שהדבר ידוע שהנתבע טוען ברמאות, כמו שאבאר, לזכותו אי אפשר, כמו שאמר רז"ל: מדבר שקר תרחק, להסתלק אי אפשר, כמו שכתבתי, אם כן על כרחו זקוק הדיין לדונו לפי אומד דעתו. 
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