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רמב"ם הלכות סנהדרין פרק כד 
 הלכה א  
יש לדיין לדון בדיני ממונות על פי הדברים שדעתו נוטה להן שהן אמת והדבר חזק בלבו שהוא כן  אף על פי שאין שם ראיה ברורה ואין צריך לומר אם היה יודע בודאי שהדבר כן הוא שהוא דן כפי  מה שיודע. כיצד, הרי שנתחייב אדם שבועה בב"ד ואמר לדיין אדם שהוא נאמן אצלו ושדעתו  סומכת על דבריו שזה האיש חשוד על השבועה יש לדיין להפוך השבועה על שכנגדו וישבע ויטול  הואיל וסמכה דעתו של דיין על דברי זה, אפילו היתה אשה או עבד נאמנים אצלו הואיל ומצא  הדבר חזק ונכון בלבו סומך עליו ודן, ואין צריך לומר אם ידע הוא עצמו שזה חשוד. וכן אם יצא  שטר חוב לפניו ואמר לו אדם שסמך עליו אפילו אשה או קרוב: זה פרוע הוא, אם סמכה דעתו על  דבריו יש לו לומר לזה לא תפרע אלא בשבועה [...] וכן כל כיוצא בזה שאין הדבר מסור אלא ללבו של דיין לפי מה שיראה לו שהוא דין  האמת. אם כן למה הצריכה תורה שני עדים? שבזמן שיבואו לפני הדיין שני עדים ידון על פי עדותן  אע"פ שאינו יודע אם באמת העידו או בשקר.  
 הלכה ב  
כל אלו הדברים הן עיקר הדין אבל משרבו בתי דינין שאינן הגונים ואפילו היו הגונים במעשיהם  אינן חכמים כראוי ובעלי בינה הסכימו רוב בתי דיני ישראל שלא יהפכו שבועה אלא בראיה  ברורה, ולא יפגמו שטר ויפסידו חזקתו בעדות אשה או פסול וכן בשאר כל הדינין ולא ידון הדיין  בסמיכת דעתו ולא בידיעתו, כדי שלא יאמר כל הדיוט לבי מאמין לדברי זה ודעתי סומכת על זה...  ואעפ"כ אם העיד אדם נאמן בדבר מכל הדברים ונטתה דעת הדיין שאמת הוא אומר ממתין בדין  ואינו דוחה עדותו ונושא ונותן עם בעלי דינין עד שיודו לדברי העד או יעשו פשרה או יסתלק מן  הדין.  
 הלכה ג  
ומנין לדיין שהוא יודע בדין שהוא מרומה שלא יאמר אחתכנו ויהיה הקולר תלוי בצוארי העדים,  תלמוד לומר מדבר שקר תרחק, כיצד יעשה? ידרוש בו ויחקור הרבה בדרישה ובחקירה של דיני  נפשות אם נראה לו לפי דעתו שאין בו רמאות חותך את הדין על פי העדות אבל אם היה לבו  נוקפו שיש בו רמאות או שאין דעתו סומכת על דברי העדים אע"פ שאינו יכול לפסלן או שדעתו  נוטה שבעל דין זה רמאי ובעל ערמה והשיא את העדים אף על פי שהם כשרים ולפי תומם העידו וזה הטעם, או שנראה לו מכלל הדברים שיש שם דברים אחרים מסותרין ואינן רוצים לגלותם, כל  אלו הדברים וכיוצא בהן אסור לו לחתוך אותו הדין אלא יסלק עצמו מדין זה וידיננו מי שלבו  שלם בדבר, והרי הדברים מסורים ללב והכתוב אומר כי המשפט לאלהים הוא.  

שו"ת הרא"ש כלל קז סימן ו 
על אודות דברי ריבות שנתעצמו בהם רבי שלמה בן אלבגל ורבי ישראל בן אלחדאד זה ימים  ושנים, והוחלפו כמה מונים, מדין ישראל לדין אומות העולם ומדין אומות העולם לדיני ישראל.  ועתה נתגלגל הדבר שבאו הלום, בציר גבירתנו המלכה, מנשים באוהל תבורך, והביאו  לי כתבה, שהיא צותה עלי שאקח כל שטרי הטענות שנעשו בזאת התביעה בפני המוקדמים של  וילייאריאל ובלדוליר, לפני הרב רבי משה ן' חביב, ושאדון על פי טענותיהם הללו, ממה שיראה לי  מקו היושר והאמת. גם כי קשה לי במאד מאד להשתדל בדין קשה כזה, שנתגלגל זה כמה ימים  לפני אנשים יקרים ונכבדים, חכמי ישראל וחכמי האומות, וגם כי המה בעלי דינים קשים, ולא  נתקררה ולא נתישבה דעתם בכל דברי חכמים אשר השתדלו לדון ביניהם עד היום הזה, ואיך  אכנס אני ללקט עוללות בצירי האדירים, מכל מקום אני את פי גבירתנו המלכה, מב"ת, אשמור, ואת מאמרה אני צריך לקיים. ומבקש אני מהאל שופט צדק, שיהא  בעזרי לזרות ולהבר תבן מהבר, ויערה רוח קדשו ממרום עלי לדון דין אמת לאמתו.  
רבי שלמה בן אלבגל טען לפני המוקדמין בויליאריאל, על רבי ישראל בן אלחדאד, שיש לו שנים  עשר אלף זהובים מהמטבע היוצא עתה, עליו ועל אשתו מרת קלארה בשטר מקויים, בענין  שותפות להתעסק בממון הנזכר בחובות על כותים, ובענינים אחרים, כדי להרויח בהם. ואחר  שנתקלקלו החובות בכתבי האפפיור ובכתבי המלך, שלא יוכלו היהודים לגבות שטרי חובותיהם,  עשה עמי חשבון, רבי ישראל הנזכר, בסכום [כמה נשאר מן הממון הנזכר בחובות על כותים, ונתן  לפנקס בשמות מפורשים] כמה היה חייב כל אחד מהם, וחתם שמו בידו על הפנקס הנזכר, גם  אני חתמתי שמי. ורבי שאול ן' שעיב, שכתב לנו הפנקס, חתם שמו עליו. ועל כל דף ודף חתימת  רבי ישראל, כדי שיהא הפנקס והחשבון מקוים; ונשאר הפנקס בידי, והשטרות בידו. וסכום  החובות הנזכרים בפנקס המקויים, עלה עשרת אלפים ומאה וארבעים זהובים; ונתקיים  כל זה בפנקס הנזכר, בחתימת רבי ישראל הנזכר ובחתימת ידי ובחתימת רבי שאול, הסופר  הנזכר. ובשביל אונס כתבי האפפיור, שהיו דוחקין את היהודים להביא שטרותיהם לפני שופטי  הכותים, נמלכנו שיהיה יוצא רבי ישראל מן העיר לדור באלמעדן, כדי שלא יהא מצוי בעיר בשביל  האונסין הנזכרים, עד שנראה מה יהיה אחרית השטרות בארץ; וכן עשה, הלך לאלמעדן לבקש  מחיתו משם, עד אשר נראה איך יפול דבר בענין החובות. ואחר כך תפסוני כותים, ושהיתי  בתפיסה ימים רבים; וכשיצאתי מהתפיסה וחזרתי לביתי, לא מצאתי כל חפצי שהנחתי בביתי,  ובכלל אבדתי היה זה השטר של י"ב אלף זהובים שעל ר' ישראל וזוגתו הנזכרת למעלה, ונתברר לי  באמת שהגיע השטר ליד רבי ישראל הנזכר. ובקשתי מקהל ויליאריאל ומקהל אלמעדן, שיטילו  חרם אם שום אדם יודע מהאבדה שאבדתי; ואמר רבי ישראל, אחר שהטילו כל החרמות, שפרע  לי השטר והחזרתיו לו וקרעו. ואמרתי לו: מתי פרעת לי זה הממון הנזכר, או היאך היית יכול  לפרוע סכום גדול כמותו, ובפני מי פרעת, ובאיזה מטבע פרעת, בכסף, או בזהב, או בענין אחר;  ועל כל זה אמר: איני רוצה להשיב על דברים הללו. ולא היו לי דיינים חזקים להכריחו להשיב,  והוצרכתי לילך לחצר המלך, והפקעתי משם כתב שהחכם ר' יעקב בן קרשף ידון בינינו. ואחר כך  שלח ה"ר יוסף בן סמרון כתב אחר, ובטל כתב ראשון, ולא יכולתי להשיג ממנו דין עד עתה.  וכיום, שיש לנו מוקדמים הגונים, בכח גבירתנו המלכה ובכח הרבנים יצ"ו, אני מבקש מכבודכם,  רבי משה ור' יהודה, שתשמעו טענותי, ושתשלימו לי דין עם ה"ר ישראל הנזכר. ויתחייב לפרוע לי  כל הממון שנתן לי בחשבון הנזכר בפנקס, וכל מה שגבה מהחובות הכתובים בפנקס, וכל  ההוצאות שעשיתי על זה בשביל שהיה מסרב ומורד מלעשות לי דין, והוצאתי כל אשר לי  ונתרוששתי והוא נתעשר בממוני. כי הוא ידוע שהוא ואחיו גבו ממון גדול מאלו השטרות, ועוד  גובים בכל יום, אחר שטען שפרעני. ואם תרצו לעמוד על האמת, צוו להטיל חרמות שיאמר כל  אדם מה שידע מענין זה, ותחקרו ותדרשו היטיב כראוי לעשות בדין מרומה כזה, ותמצאוהו  בודאי שהאמת אתי.

והשיב רבי ישראל הנזכר לפני הדיינין הנזכרים: מה שתבעני בפניכם רבי  שלמה הנזכר, שהיה לו שטר של י"ב אלף זהובים עלי ועל אשתי, אני אומר כי שטרות רבות  נתחייבתי לו, מחובות ומקרן ומחכירות, ופרעתי הכל, ולא נשאר שום דבר בעולם אצלי. וזה  השטר שאומר שאבד, אינו אמת, אלא שמבקש להתגולל ולהתנפל עלי, כי אדרבה, אני אומר  שפרעתיו ונתנו לי וקרעתיו. ומה שאומר שיש בידו פנקס, בחשבון שהיה ביני לבינו בענין זה  השטר הנזכר, מקויים בחתימת ידי, אני אומר: פנקסים רבים היו בינו לביני בענין חשבון זה  השטר, ואחר כל זה פרעתי שטרי וקרעתיו. ואתם הדיינים תכריחוהו להביא לפניכם זה הפנקס,  הנולד משטר זה, ותקרעוהו; כיון שפרעתי לו גוף השטר, דין הוא שתכפוהו לקרוע גם הפנקס  הנולד מן השטר, כדי שלא יתבעני בו פעם אחרת. ותביעה זו תבע ממני פעם אחרת כבר, בפני רבי  שאול בן אלבגאל, ובפני רבי יהודה בן אלזוק, והוטלו בענין זה חרמות פעמים רבות באלמעדן  ובוילייאריאל, ואמרתי אז, בהטלת החרמות, שפרעתי לו השטר והחזירו לי וקרעתיו.

ואחר  טענות הללו התחילו הדיינים לדרוש ולחקור, כדי לעמוד על אמתת הדבר. ובקש ר' שלמה לדיינים  שישאלו לר' ישראל: באותה שעה, אחר שיצא ר' שלמה מבית האסורין, ושלח שליח להתרות  ברבי ישראל שיבא ויגבה החובות של העסק, כדי שלא יפסדו בעבור עליהם שש שנים, למה לא  השיב על התביעה זו כמו שהשיב אחר כך, שלא היה בידו כלום, או שפרעו; ואם הוא אומר שכן  השיב, יראה קיום בזה ויתברר האמת! השיב רבי ישראל שאין לו להשיב על תביעה זו, כי כבר  השיב עליה ועל התביעות הבטלות שתבע לו, אין לו מה להשיבו יותר.  [...]

 עוד שאלוהו הרבה שאלות, כי היה נראה להם כי רבי ישראל זה מסתיר דבריו ומשיב תשובות  גנובות, ורצו לחקור ולדרוש ולהוציא הדבר לאמתו, ויפה כוונו, ונלאיתי לכתוב כולן שלמות כל  הטענות שעיקר הדין תלוי בהן, וקצת חקירות ודרישות. הנה אני רואה, שהדיינים חקרו ודרשו  היטב, כדי שיברר רבי ישראל תשובותיו, כי היה תימא בעיניהם, איך פרעון גדול כזה יעשה  במסתרים בקוצר זמן? וכוונו שיברר ר' ישראל דבריו, ודרשו ושאלו בכמה דברים שהיה ראוי  שישיב רבי ישראל על כל שאלה ושאלה, כדי שיתברר הדבר ויצא הדין לאמתו, והוא הסתיר  במחשך מעשיו ודבריו, ולא רצה להשיב על שאלותם, פן יתפס בדבריו ויתברר השקר, ומן הדין  היה לו להשיב על כל חקירות ודרישות שעשו. כדאמרינן בפ"ק דסנהדרין (ז): אמר רבי שמואל בר  נחמני, אמר ר' יונתן: כל דיין שדן דין אמת לאמתו, משרה שכינה בישראל, שנאמר: אלהים נצב  בעדת אל; ואמרינן: לאמתו, זהו דין מרומה, כשבא לפניו דין מרומה, יש לו לדיין לחקור ולדרוש  בכל מיני חקירות ודרישות עד שיצא הדין לאמתו. והא דאמרינן בפרק שבועת העדות (ל:): מנין  לדיין שיודע בדין שהוא מרומה שלא יאמר: הואיל ועדים מעידין בפני, אחתכנו, ויהא קולר תלוי  בצואר העדים, ת"ל: מדבר שקר תרחק; אלמא (=כלומר), שיש לו לדיין להסתלק מדין מרומה שלא לדונו;  ובפרק קמא דסנהדרין משמע, שזכות תחשב לו, שהוא משרה שכינה בישראל, אם הוא דן דין  מרומה ודורש וחוקר כדי להוציאו לאמתו. ותירץ רבינו מאיר מרוטנבורג ז"ל, דההיא דשבועות  העדות מיירי כשהתובע טוען ברמאות, אז יסתלק הדיין ויפסיד הרמאי ברמאותו, שלא ימצא מי  שישתדל בדינו לפסקו. והא דפרקא קמא דסנהדרין (ז) מיירי שהנתבע טוען ברמאות, ואם יסתלק  הדיין מפני שהוא טוען ברמאות, נמצא שהוא משתכר ברמאותו, שלא ימצא מי שישתדל בדין,  וישאר הגזל בידו; אלא מה יעשו הדיינים, יחקרו וידרשו בכל מיני חקירות ודרישות להוציא הדין  לאמתו. [...] וצריך הנתבע להשיב על כל מה שישאל הדיין. ואם אינו רוצה להשיב  לדיין, ומכסה ומעלים דבריו ומשיב תשובות גנובות, כדי שלא יוכל הדיין לעמוד על אמתת הדין,  מה יעשה הדיין, לזכותו אי אפשר, מאחר שנראה לו דין מרומה, כדאיתא בפרק שבועות העדות,  ואם יסתלק מן הדין היינו זכות, כי בזה יפטר, אם שום דיין לא יזקק לדונו מפני שהוא טוען  ברמאות ואינו רוצה להשיב על חקירות ודרישות, ונמצא חוטא נשכר. ועל זה ועל כיוצא בזה  נאמר: אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות; וכיון שנראה לדיין שאם היה זה משיב על שאלותיו היה הדבר מתברר, ומחמת שלא יתברר הוא כובש דבריו, ויעשה הדיין כאלו השיב ונתברר שקרו,  ויחייבנו מאומד הדעת, אעפ"י שאינו יכול לברר שקרו בביאור ובפירוש. מאחר שהעדר הביאור בא  מחמת רמאותו, שאינו רוצה להשיב על חקירות ודרישות כדי שיתברר שקרו, אומדנא דמוכח  הוא, ורשאי דיין מומחה לדון באומדנא דמוכח כזה, ואין זה נקרא דברים שבלב, מאחר שהיא  סברא מוכחת... ועוד, דדין זה היה יכול להתברר אלו היה רוצה  להשיב על שאלות הדיין, ומאחר שאינו רוצה להשיב, כדי שלא יתברר הדבר, הרי הוא כמודה  במקצת שקרו, וראוי לדונו באומדנא דמוכח. [...] והחכם רבי בנאה למד דין זה מאב החכמים, במעשה שבא לפניו על שתים  נשים זונות, שדן אותן באומד הדעת, שנראה לו שרחמי האם נכמרו על בנה, ונתן לה הילד החי; והופיעה רוח הקדש בבית דינו של שלמה עליו השלום ואמרה כי היא אמו. וכן חכמי  הגמרא בכמה מקומות פסקו דבריהם באומד דעתם (ב"ב ק"נ:), (שם /ב"ב/ קלא:),(שם /ב"ב/ קלב), (כתובות עח:). וכן יש דינין בגמרא דאמרינן שודא דדייני; בפ' הכותב (פ"ה:): ההוא דאמר נכסי לטוביה, אתו תרי טוביה. וכן (שם צד) שני שטרות היוצאים ביום  אחד, כדאמר שמואל שודא דדייני; ופרש"י, שיעשה הדיין לפי אומד דעתו; [היינו כשאין הדין יכול  להתברר בראיות ובעדים]. ור"ת ור"ח יפו כח הדיין לעשות בדין זה כל מה שירצה לעשות, בלא  טעם אומד הדעת. והיינו טעמא, דכיון שבא הדין לפני הדיין והוא אינו יכול לברר הדבר, אינו  רשאי למשוך ידו מן הדין ויריבו הבעלי דינין זה עם זה. וכתיב: אמת ומשפט שלום וכו', כי על ידי  המשפט יש שלום בעולם, ולכך נתנו כח לדיין לשפוט ולעשות מה שירצה אף בלא טעם וראיה,  כדי לתת שלום בעולם.  
כל זה סברתי והארכתי, להודיע שאין כח ורשות להוציא את הדין חלוק מתחת ידו, שצריך לגמור  ולהשלים את הדין כדי להטיל שלום בעולם. ולכך נתנו חכמים  רשות  לדיין  לפסוק לפי ראות עיניו,  במקום שאין הדבר יכול להתברר בראיות ובעדיות, פעמים באומד הדעת, ופעמים כמו שיראה  הדיין בלא טעם ובלא ראיה ובלא אומד הדעת, ופעמים על דרך פשרה. ובדין זה, שהדבר ידוע  שהנתבע טוען ברמאות, כמו שאבאר, לזכותו אי אפשר, כמו שאמר רז"ל: מדבר שקר  תרחק, להסתלק אי אפשר, כמו שכתבתי, אם כן על כרחו זקוק הדיין לדונו לפי אומד דעתו. [עתה  אכתוב למה אראה לי שטענות הנתבע רמאות ותשובות גנובות וכו'.]
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ג. הדיין שבא לפני דין שיודע שהוא מרומה לא יאמר אחתכנו ויהיה קולר תלוי בצואר העדים... אלא יסלק עצמו מדין זה וידוננו מי שלבו שלם בדבר. וכשהיה רואה הרא"ש באומדנא דמוכח שהדין מרומה היה כותב ונותן ביד הנתבע שאין לשום דיין להשתדל בדין זה.

ד. במה דברים אמורים שהתובע רמאי אבל כשהנתבע רמאי אין הדיין יכול להסתלק שלא ישתכר הרמאי ברמאותו אלא ידרוש ויחקור יפה לבטל רמאותו ואם נראה לו באומדנא דמוכח שהוא חייב יחייבנו אם הוא דיין מומחה ויחיד בדורו.
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ב. מצוה לומר לבעלי דינים בתחילה: הדין אתם רוצים  או הפשרה? אם רצו בפשרה עושים ביניהם פשרה. וכשם שמוזהר שלא להטות הדין כך מוזהר שלא יטה הפשרה לאחד יותר מחברו. וכל בית דין שעושה פשרה הרי זה משובח. במה דברים אמורים. קודם גמר דין ... אבל לאחר גמר דין, שאמר איש פלוני אתה זכאי איש פלוני אתה חייב אינו רשאי לעשות פשרה ביניהם... ואם חייבו בית דין שבועה לאחד מהם רשאי בית הדין לעשות פשרה ביניהם כדי ליפטר מעונש שבועה.

ד. יש כח לדיין לעשות דין כעין הפשרה במקום שאין הדבר יכול להתברר ואינו רשאי להוציא הדין חלוק מתחת ידו בלי גמר.

